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МЮРИДИЗМ    И    ШАМИЛЬ

Горизонт могущества России украсился блистательною звездою нового стяжаний, в летописи наши занесено сча​стливое событие, которое бросает столь яркий свет на славу оружия русских войск на Кавказе, -- знаменитый некогда грозный Шамиль -- ныне смиренный пленник наш...1
Общее любопытство занято им так сильно2, хотя, может быть, и кратковременно... Предлагаемою статьею я желаю удовлетворить в некоторой степени этому любопытству, объяснить, в чем состояло поприще этого замечательного человека, чем достиг он той страшной высоты значения, с которой низвести его и водворить на Кавказе начала мир​ной жизни было так трудно и, если можно сказать, так убы​точно для России.3 Я хочу рассказать повесть о мюридизме. Шамиль и мюридизм тесно связаны между собою в русской военной литературе, но ни тот, ни другой не вошли еще в словари, ни в лексическом, ни в историческом смысле. По​этому, исполняя мое желание, я излагаю свое повествование так, чтобы оно и в том и в другом отношении могло пред​ставить верный материал для русской литературы и науки. Согласно с этой целью программа моей статьи поднимает сле​дующие части вопроса:
1.   Очерк истории мюридизма на мусульманском  Востоке.
2.  Развитие мюридизма на Кавказе и
3.  Шамиль.
I.  ОЧЕРК   ИСТОРИИ   МЮРИДИЗМА   НА   МУСУЛЬМАНСКОМ ВОСТОКЕ

История человеческих страстей всегда и везде имела огромное значение. Их смягчает только высокое духовное образование. Чем далее в глубь прошедшего, тем более на них зиждется политическая история народов, хотя нельзя не сознаться с прискорбием, что н в новейшем человечестве страсти глас.толюбдев нередко перетягивают весы судеб народных, что и новейшие общества представляют нередко такие же печальные картины, какие мы видим в истории полудиких народов и обществ, никогда не дышавших возду​хом христианского просвещения,4 не согретых и самыми слабыми лучами духовного воспитания. И если ближайшие к нам знаменитые революции Европы, обагрившие кровью не одну страницу ее истории, могли найти кровожадных пред​водителей с толпами неистовых приверженцев, бессознатель​но исполнявших волю властолюбцев и слепо приносивших себя в жертву за них, то не удивительно нам видеть то же самое в странах, где живут варвары, невежды и фанатик», Фанатизм, впрочем, принадлежит всем революциям, в осо​бенности там, где предлог восстания - - вера и пружина его - поверья народа: в истории реформ мы имеем много рази​тельных тому примеров. Не фанатизм ли внушал многим христианам нашей истории принимать буквально слова Спа​сителя: не мните лко приидох воврещи мир на землю- не приидох воврещи мир, но меч1*, когда это совершенно против​но его учению, основанному на кротости, смирении и долго​терпении? Неужели это христианская вера проливала потоки крови в варфоломеевскую ночь? Неужели это. учение Хрис​тово, которое отделило от церкви миллионы еретиков? Нет, это фанатизм, чадо суеверия! Это порождение ада, которое принимает лик ангелов на земле: это орудие мести сатаны! Фанатизм обыкновенно служит прекрасным средством к достижению цели людей, отмечающим свою жизнь обществен-ными бедствиями. Такие люди умеют, то коварным смирени​ем, то расчетливым самоотвержением, привлечь к себе со​чувствие окружающих, и, действуя постоянно на их слабую сторону, овладеть их привязанностью и волей. Удержать их в этой рабской преданности уже менее трудно. Иногда в об​щественной жизни нашей мы видим даже изрядно образо​ванных людей, которые, вдавшись однажды в обман, един​ственно вследствие ложного самолюбия не хотят выйти из своего постыдного положения и защищают неправду до наглого самоутверждения, А если .коварный человек, по сво​ему общественному значению относительно ничтожный, пре​зренный даже теми, словом и делом которых он так лукаво управляет, может губительно действовать на предмет своих преследований, то как велики и пагубны должны быть пос​ледствия широко обдуманного злоумышления тех, которые могут управлять волею многочисленных приверженцев!
Фанатизм во сто крат увеличивает энергию слепых жертв. От этой безотчетной энергии нервы отупляются, мученик смеется в страданиях. Такое удивительное явление повторя​ется часто в событиях человеческой жизни. Следующий факт — один из многих, которыми испещрены страницы истории мюридизма на Востоке. В самом начале III столетия хидж​ры, в царствование аль-Мамуна5 (201 год хиджры и 810 Р. X.) явился в Иране некто именем Бабек6, который по при-меру минувших лжепророков объявил себя посланником от бога, а потом воплощенным божеством. Успехи его были так велики, что в продолжение двадцати лет он угрожал власти халифов.7 Многократные победы его во главе отча​янных приверженцев над войсками Ма'муна и Мо'тесема8, его кровожадность и бесчеловечие1* приготовили общее вос​стание против него. Наконец, он был разбит наголову и спас​ся на время бегством в Византию. Некто из армянских кня​зей или сановников, именем Сагиль, схватил его с детьми и женами и представил через халифского полководца Афшила озобленному Мо'тесему. Страшны были приготовления к воз​мездию; равнодушие и презрение, с которым он смотрел на всех окружающих в день расправы, удесятерили жестокость его наказания, — но он все выносил с непоколебимою твер​достью и насмехался над своими палачами. Для слуха евро​пейца был бы противен рассказ обо всем том, что делали с Бабеком его ожесточенные палачи: например, сперва мучили и разрывали на куски членов его семейства, его детей; по​том отрезывали один за другим члены его тела и терзали его всевозможными способами, какие только могло внушить бесчеловечие..., а он до конца не изменял своему характеру и все говорил, что он умирает ради истины. Так погибали все предводители фанатиков с своими учениками, и даже так погибли вожди бабидов9 с своими приверженцами в Персии2*.
1* Мусульманские историки говорят, что двести тысяч мусульман пали от его руки сверх убитых во время многократных: правильных сра​жений.
2* Бабиды явились в Персии в исходе царствования Мохаммед-шаха (1845—1848). Первый основатель учения был ширазский Хаджи Сейид-Али. Успехи преемников его были так быстры, что в 1850 году их набра​лось около пяти тысяч человек в разных городах Персии, от Фарса до Хорасана. После попытки их на убиение шаха в .1852 году правительство приняло строгие меры к их истреблению. Все казненные, приносившие се​бя в жертву за «свою правду», переносили истязания с неслыханным хлад​нокровием. Об этом доныне можно слышать рассказы очевидцев — пер​сиян тегеранских, зенджанских и других мест.
Но приступим к делу, заглянув сперва на Восток в то время, когда явился Мохаммед и другие фанатики.
Жалкое положение христианства в тех местах, где водворился ислам, преимущественно в Аравии, в Сирии и в Эфиопии, еще до Мохаммеда подавало повод к появле​нию разных еретиков и лжепророков. В одной Аравии в это время явилось пять претендентов на реформу: сам Мохаммед в Мекке и Медине, Мусейлима в Йемаме, аль-Асвад - - довольно сильный князь - - в Таифе, за ним Тулейха в поколении Асвада и Седжада, прозванием Уле-му-Садр, пророчица в Тамиме. Успехи Мохаммеда, начавше​го свое поприще прежде всех их, и затем успехи его хали​фов совсем уничтожили значение этих соперников, между которыми первый был сильнее прочих. В Персии и в Хора​сане учение магов также раздроблено было на множество ветвей. Всякий книжник и ученый, называя себя имамом, муршидом, то есть духовным предводителем, присвоил себе не принадлежащую ему власть, желая через то, во главе отдельной касты, достигнуть высшего значения. Буддизм10 же, давно раскинувший по этим странам свои ветви, вместе с философией Зороастра", оставил везде семена учения о во​площении божества в образе человека.
В таком положении был Восток в начале распростране​ния ислама. Сила ума и политика Мохаммеда давали ему первенство перед всеми лжепророками и сектаторами: он наилучшим образом мог пользоваться расслаблением нрав​ственных сил и политического значения того века. Но дух реформы господствовал еще повсюду, и Мохаммед знал, что его учение не останется единым и целым. Он предсказывал, что ислам распадется на множество сект1*.
Так действительно и случилось. Не говоря о различных учениях, возникших в первом веке ислама в кругу право-
1* В одном предании о г Мохаммеда мы находим: «Разногласие в учении между моими последователями — дело благое», т. е., по толко​ванию мусульман, приведет к лучшему исходу. Мохаммед этим хотел частью предсказать в качестве пророка то, что, по его соображению, дол​женствовало случиться и частью склонить своих последователей в буду​щих их спорах не отклоняться от главных положений, на которых основа​но его учение, т. е. он как будто хотел сказать: спорьте, исследуйте ис​тину каждый по своему разумению, основанному на главных аксиомах веры, чтобы дойти до одного исхода — истины. В другом месте предание говорит, что, по предсказанию пророка, ислам должен распасться на семь​десят три секты: отсюда некоторые ревностные мусульмане выводят об​ширность и силу ислама, замечая, что маги делились на семьдесят сект, евреи на семьдесят одну, христиане на семьдесят две, а мохаммедане на семьдесят три,
6
верия121*, явилось много и других, совершенно отделивших​ся от ислама и ставших впоследствии враждебными для му​сульман. Это: равендиты с их подразделениями, херамиды, или бабекиды, кырмитиды с подразделениями, и, наконец, разные ветви исмаилидов, из коих ассассины составляли ис​торическую династию, столь страшную для человечества на Востоке, продолжавшуюся около 200 лет (1088-1272). Неза​висимо от этих образовалось на Востоке, еще в самом на​чале появления ислама, особое учение именем тарикат, г. е. «путь» к богу, или суфизм13. Оно более или менее принадле​жало всем сектам без исключения, и все искатели счастья, под прикрытием нового какого-нибудь исповедания, приду​манного ими, более или менее употребляли тарикат духов​ным орудием для покорения ума и воли будущих привер​женцев и с помощью влияния фанатизма достигали желае​мого.
В истории развития ислама и в ряду систем религиозных революций между мусульманами играет главную роль мю​ридизм. Он основан на трех началах, которые называются: джихад, тарикат и да'ват. Первое значит технически война за веру, второе — путь к истинному богу — учение мистиков, третье - - приглашение людей к восстанию против ненавист​ной власти и к защите законных или религиозных прав; сло​во же мюрид значит лексически ищущий, желающий [истины]: этим именем впервые назвались прозелиты первых учредите​лей учения тариката. Мы рассмотрим все эти начала по по​рядку.
•1. Джихад14
Это первое орудие, которое Мохаммед употребил так верно, так метко для утверждения своей религии. Оно слу​жило всем халифам в завоевании различных стран; посред​ством одного джихада в продолжение лет ста составилась столь громадная и страшная империя ислама и через него же образовались позже отдельные государства в границах этой империи. Кто сколько-нибудь рассуждал о причинах успехов крестовых походов, тот поймет, как важна была политика Мохаммеда в создании этой религиозной идеи. <-О пророк! — говорит Аллах словами Корана Мохамме-
'* Я разумею тех, которые носили название мусульман, как-то: сунниты, шииты, хариджаты, мутезилиды, сифатиды, которые впоследствии делились на тридцать сект.
ду, - - ратуй против неверных и богоотступников и будь жесток к ним: их жилищем будет ад, и скверная дорога предстоит им туда» (Коран, IX сура, 74 ст.). Тут же: «Бог обетовал правоверным обоего пола сады в раю, в которых протекают вечные ручейки, и блаженные жилища в садах аднских1*. В другом месте (Кор., II гл., ст. 215) говорит Аллах Мохаммеду: «Поистине те, которые веруют и кото​рые оставляют свое отечество и воюют на пути Божьем -поистине те ищут с надеждою милости Аллаха».
Эти великолепные сады, изобилующие водою, которая должна была льстить мечтам жителей безводной Аравии, эти полные блаженства жилища в небесных странах, где постоянное присутствие Аллаха, где роскошь, где гурии, -все это - - загробная награда падшего в джихаде и даже участвовавшего в нем без лишения жизни. Что еще суще​ственное, материальное могло привлекать их? Об этом также не забыл Мохаммед: это богатые добычи, головы и имущество побежденных, их жены, их дети. Заглянем в законы мусульманские и пересмотрим одни только загла​вия этого отдела. Для этого возьму какую-нибудь мусуль​манскую юридическую книгу, хоть Тахтави, которая у меня под рукою. Посмотрим I и II главы, стр. 436—493. Вот главное содержание их. 1. О том, что джихад, предписы​ваемый имамом, есть священный долг на обществе мусуль​ман. 2. Когда неверные делают нападения на мусульман, то джихад есть священный долг каждого способного на то мусульманина2*, хотя бы это было и без позволения има​ма. 3, Против кого должно предпринимать джихад, и с за​воеванными странами и покоренными силою народами и людьми - - как поступить, кого истребить, кого пощадить. 4. О добычах и пленниках: а) кто кого убил по возбужде​нию имамом к бою, — вещи убитого принадлежат убийце; б) при таком же возбуждении, кто что вынес из войны, то принадлежит ему; в) остальное все -- общее между вой​сками, по исключении хумса — пятой части для имама; г) кому имам дарует жизнь, тот остается пленником: вы​куп за него дозволяется только во время войны. 5. О пода​тях и земских сборах. 6. О мирных, просящих защиты. 7. Об изменниках и пр.
Голодным  подданным    имама джихад,    конечно, должен
'*  По толкованию пророка,  Адн  --  имя жилища    Аллаха,    которого ни уши не слыхивали, ни глаза не видывали.
"2* Т. е. не больного, не дитяти, не одержимого сумасшествием и т. п.
быть милее и усладительнее, чем охота для страстного охотника. В самом деле, какая разница! Последний имам -- для охоты со своими гончими и борзыми мюрида» ми'° оставляет дом, друзей, сладкий сон и отправляется в любимое отъезжее; совершает иногда невероятные труды, носясь без устали на быстром своем коне, не замечая перед собой ни рек, ни болот, ни оврагов, в поту и в пене, и зычным, полным молодецкой отваги голосом, кричит своим отчаянно гонящимся за добычей собакам: «Улю! улю, ю-лубчик! Ату его! ату!...» — и затем что же? -- возвращается утомленный, нередко разбитый, лишенный существенной пользы, которую мог бы доставить ему потерянный депо, и ложится спать; в выигрыше — кусок жаркого или шку​ра, крепкий сон и слава охотника. Нет ни богатых добыч, ни надежд на небесные блага. Напротив, джихад внушает голодному, бесприютному мусульманину мысль о наслаж​дениях охоты в~< полном' 'смысле, 6 высшей славе, о богатых стяжаниях настоящего, а главное — внушает твердую на​дежду на обетованные Аллахом блага будущей жизни! Вот что значит джихад юридически и технически.
Джихаду одному обязаны первые правители ислама всеми, своими завоеваниями. Не подвержены сомнению блистательные подвиги их во главе малочисленных фана​тиков в Сирии, Египте, Персии, Туркестане, Армении, Ма​лой Азии и, наконец, в Дагестане еще в первом веке исла​ма. Сирия и часть Палестины покорены с помощью джи​хада полководцами Абу-Убейдэ и Халидом в 14 - • 15 го​дах хиджры. Часть древней Персии покорена и столица са-еанидов взята джихадом в 15'-- 16 годах полководцем Са'ад, Джихадом покорен Египет полководцем Амром в 20 году. Этим же нравственным орудием покорены остальные значи​тельные части Персии в 21 — 22 годах полководцами Ни'ман, Талха, Мугирэ, Хазафа и другими. Часть Дагестана и Дер​бент были в первый раз покорены в 30 году Ибрагимом и Сальманом16. Первые джихады в Малой Азии были в 32 го​ду, когда арабы под предводительством Моавии были раз​биты невдалеке от Константинополя. Второй, также неус​пешный джихад, был в-52 году, когда Константинополь был уже окружен войсками полководца Суфьяна: арабы возвратились с большими добычами. Туркестан, после мно​гократных джихадов, продолжавшихся с 53 года по 57, окон​чательно покорен полководцами Абдулла и Са'д. Одним сло​вом, в пятьдесят лет по смерти Мохаммеда огромная часть
Азии, часть Африки, Европы и острова Средиземного    моря были покорены сарацинами путем джихада.
Впоследствии громкая слава разных тюркских выход​цев, основавших значительные династии, под предлогом покровительства халифов, победы Султан-Махмуда в Ин​дии, сельджукидов в Туркестане, в Малой Азии, успехи алауддиков в азиатской Турции и даже нынешних отто​манов, наконец, распространение ислама по всему Дагес​тану и Кавказу и временные успехи там самозванце*, все это обязано единственно джихаду!
гимнов18. Некто 'Ольван, ученый араб из сейидов, т, е. потом​ков пророка, знакомый с жизнью индийских факиров, христи​анских отшельников и магских братств дайров, собрал к се​бе общество сердечных, добродушных арабов и составил братство более или менее правильное, которое имело свои постановления, свои собрания для отправления обрядов бо​гослужения. Это было в 149 году хиджры. Орден этот носит имя своего учредителя 'Ольвани, т. е. 'ольванский.
Вот хронологический    список всех орденов, с указанием эпох и мест их происхождения
2. Тарикат
Это слово, как уже объяснено выше, значит путь к ис​тинному богу. Его иначе называют суфизм и мистицизм17. Еще в первые времена ислама, даже при жизни Мохаммеда, были некоторые добродушные, благочестивые люди, которые по призванию или вследствие сообщения с христианскими монахами, совершенно удалялись от света и предавались молитве и самоизнурению. Они проводили дни свои в пус​тынях, ночи в пещерах, питались кореньями трав и другими съедобными растениями и привлекали к себе людей, возбуж​дая, в них то любопытство, то удивление и уважение к это​му подвижничеству. Эти боголюбивые люди впоследствии составили братство, очень похожее на христианское мона​шество.1*
С утверждением ислама в Персии, где следы буддн ша и огнепоклонничества не. могли не оставаться в ПОВ?РЪР.Х народа и не войти со временем даже в основы нового уче​ния -- явились реформы этого братства, То, что было прежде просто, без мистерий, приняло теперь характер мистический, далеко не общепонятный, на затейливых на​чалах стали устраиваться учения, школы, на которых об​разовались впоследствии тридцать пять орденов монаше​ства. Мы не берем на себя весьма сложного труда описать подробно эти. ордена, но укажем на эпохи учреждения их и на принципы, послужившие началом их учения.
Первое братство явилось в Джедде, в стране пылких мечтателей, где жила некогда Лейли, богиня меджнуновых
1* Мохаммед не был против тариката, даже он присваивал его себе и говорил: «Тарикат — это мои деяния». Но он не любил христианского монашества — потому именно, что оно отвергало женитьбу. Потому в преданиях приписывают ему, будто он сказал: «В исламе нет монашества», т. е. с правилами христианскими.
	Имя ордена 
	Место Имя учредителя                       учреждения 
	Год
хиджры— христ. 

	Ольвани Гашими
С а кати 
	Шейх Сейид 'Ольван              Джедде АбуТашим — Суфи                   Дамаск Абуль-Гасан Сирри                 Багдад Гакаты                                      Джебели- 
	149       766 156       722 25!       865 261       874 

	Вестами Тостери 
	Баезнд                                       Вестам Сагль бани Абдуллах              Шуштер в Персии 
	283       896 

	Сугревер. ди 1 
	Абуль-Кадыр                            Багдад 
	490      1096 

	Аргияни Кадири Р фаги ш-аче 
	Сагль бин Ахмед                     Аргиян Абдуль-Кадир Гиляни             Багдад Сейид Ахмед Абуль-               Багдад и Аббас                                     Васыт 
	499      1015 561      1165 578     1182 

	Бетаихи Сугревер-ди 2 Кубреви Шазили Мевлеви 
	Шигабуд-Дин                           Багдад
Неджмуд-Дин                          Хорезм Шейх Абдул-Хасан                Мекка Мауляна Джеллюд-Куниэ 
	602     1205
617     1220
656      1258 672      1273 

	Бедеви Накшбенди Са'ди 
	Дин Руми Абдуль-Фатх   Ахмед аль-Егнпет Бедеви Багауд-Дин Мохаммед Накшбенд Са'адуд-Дин а ль-Джега- Дамаск 
	675      1276 719     1319
736      1335 

	Бекташи Хальвати Зейнн Бабаин 
	ви
Аджи-Бектам Хорасани       Кир-Шегер Шейх Омар                          Кайсарийе Зейнуд-Дин аль-Хафи          Куфа
Абдуль-Гани Бабаин              \пдрнано-
ПОЛЬ 
	759      135/ 800      1397 838      1 43 1 870      1465 

	Б вирами
Эшрефи Бекри Сунбули
Гюльшени или 
	Аджи-Бейрами                      Анкра (в М. Азии) Эшрефи-Руми                        М. Азия Абу-Беке Вафани                 Алеппо Юсуф Сунбуль                      Константи​нополь Ибрагим                                  Каир 
	876      14/1
899      1493 902      1496 936      1529
910      1533 

	Имя ордена 
	Имя учредителя 
	Место                    Год учреждения       хчджры— • христ. 

	Рушени Умму-Си-нани Игиш-Баши Джельветп Ошчаки
Шемси Санани Ниязи 
	Шейх Умму-Синан
Шемсуд-Дин Игиш-Баши Пир Джельвети Хусамуд-Дин аль- 'Оша-чаки Шамсуд-Дин Сиваси ' янани -умми Мохаммед аль-Мифн 
	Константа-             9}7      1510 нополь Магнезия               951      1544 Брусса                   988      1580 Константа-           1001      1592 нополь Медина                 1010      1601 Аль-Махли           1079      1668 Лемнос                 1100      1694 

	Мус'ади
Нури или Нуридини Джемали 
	ан-Ниязи Мурад-Шами
Джерахи
Джемалюд-Дин
ардинополский 
	Константа-           1132      1719 нополь Констанпт-           1146      1735 нополь Коистаптн-           1164      1750 нополь 


Кроме этих орденов было много и других братств мюри​дов, частных, не имевших формальной организации. Ис​тория литературы суфиев представляет реестр с лишком шестисот знаменитых шейхов, имевших более или менее приверженцев-мюридов, из которых по крайней мере они на треть были славные литераторы и поэты.
Учение тариката, по-видимому, очень простое, имеет много затейливого, много интересного. Оставляя полное и подробное изложение его до другого случая, ограничусь только главными принципами, на которых оно основано:
1) Тарикат ведет ищущего к познанию (ма'рифат) исти​ны -- к богу. 2) Шествующий по пути (салик) руководится влечением (ирадет), развивающимся в нем через духовное воспитание (иршад). 3) Право духовного воспитания на​следственно по учению, т. е. переходит от учителя-воспита​теля (муршид) к его духовному воспитаннику (мюрид) не​посредственно. 4) Начала этого воспитания проистекают издревле от Хизра, патрона мистиков, а в исламе от Али, зятя Мохаммеда. 5) Салик, через воспитание и развитие бла​годати доходит до совершенства (камаль); в совершенстве достигается степень вусуль, т. е. духовное сообщение с истиной — богом; достигшие этой степени именуются васыль, 6) Дух, стремясь в степень вусуля, или делая .сайр к истине, достигает различных степеней, из которых выше всего ассей-ру-филлахи, т. е. стремление к богу на лоне божественного духа: тут смертный достигает божественного откровения и„
по выражению мусульман, хува фихи ва хува   фихи -     «он в Нем и Он в нем», т. е. человек в боге и бог в человеке.
На этих началах развиты все школы суфиев или мисти​ков, есть различия только в некоторых тонкостях.
Вообще суфии называют себя 'ариф (от вышеприведен​ного ма'рифат), т. е. познавшими истину. Призвание чело​века к этому познанию называется джазб. Это призвание влечет человека к сулюк, а потом к совершенству камаль или вусуль; достигший первого называется салик, достиг​ший второго называется камиль или василь. Все члены круга «совершенства» носят название аулия (в единствен​ном числе вели), т. е. святые.
В истории мюридизма мы видим, что слово мюрид впер​вые явилось между обществами тариката. У Мохаммеда его ученики и прозелиты носили общее название асхаб - - уче​ники, компаньоны, и частные: а) мухаджирин — те, кото​рые сопутствовали ему в бегствах (хиджрет)19; б) нсар — помощники те, которые приняли его после бегства и содей​ствовали ему в его предприятиях. Имена тех и других можно найти в отдельных брошюрах под заглавием Асхаб и Асха-би-бедр. Последняя издана в Казани в 1843 году. Ученики асхабов называются табиин, т. е. последователи. Стало быть, мюрид собственно принадлежит тарикату, и первое употреб​ление этого слова относится к первому веку ислама.
Во всех религиозных переворотах и революциях ислама предводителями революционных партий были лица духов​ные, приобретшие в народе достаточное значение, чтобы ок​ружить себя последователями, и слово мюрид не иначе давалось этим последователям, как только при условии, что​бы муршид20 (учитель) их более или менее принадлежал та​рикату, хотя бы даже в качестве самозванца1*.
Таких мы знаем много на Востоке, и последний из них был Хаджи-Сейид-Мохаммед ширазский, который около двадцати пяти лет тому назад восстал в Персии, называя себя Баб, т. е. двери к истине, и положил начало бывших там недавно смут. Хотя, по-видимому, или лучше сказать, по официальным известиям, правительство тамошнее приня-

'* Истинные суфии, как можно видеть в «Камфуль-махджуб», в «Нефеха уяь-унс» и в других подобных сочинениях о мистиках, отвергают многих самозванцев-муршидов, которые, не получив наследственного права на иршад, основывают ложные учения и, называя себя муршидами соб​ственно из видов страстного себялюбия, возмущают людей и" поселяют между ними раздоры и бедствия.
ло сильные и даже слишком сильные и жестокие меры а истреблению учения бабидов, и, как говорят, совершенно успело в этом, но до сих пор мюриды-бабиды тайно дейст​вуют в Персии и в закавказских провинциях.
3. Да'ват21 Слово это значит приглашение. Мохаммед, когда утвер​дился в силе, посылал послов к разным соседственным кня​зьям и царям с приглашением принять ислам. В законе сказано, что не дозволяется джихад против тех, которые еще не получили давата. Стало быть, джихад есть результат от каза на да'ват.
Всякий самозванец, поустроивши начало своего полити​ческого или духовного поприща, посылал из числа своих друзей или соподвижников агентов и миссионеров с пригла​шением жителей разных стран последовать его учению, или под его знамя. Не говоря о незначительных событиях, кото​рыми полны страницы истории халифов и имамов, я укажу на два важнейшие в истории Востока и достаточно характе​ризующие все подобные.
В одно почти время, когда счастье умейидской22 динас​тии начало падать (в начале второго столетия ислама), явились в Аравии два соискателя на звание имама и хали​фа. Один, по имени Ибрагим, сын Мохаммеда, внук Али, правнук Абдуллы, праправнук аль-Аббаса, дяди пророка, в Сирии; другой, Абу-Хамза, в Йемене. Первый, т. е. Ибра​гим, только продолжал начатое своим отцом Мохаммедом, присвоившим себе звание имама еще в царствование 'Ома​ра Абдуль-Азиза,23 в 100-м году хиджры. Этот Мохаммед, пользуясь добротою и, можно сказать, слабостью халифа и расположением к себе многих почитателей дома Абасса, тогда же замыслил о власти, почему и разослал втайне семь​десят агентов в разные страны, преимущественно в Хорасан, с да'ватом в пользу дома Аббасова. Эти посланные успевали понемногу, но царствование Гашама, с энергиею управляв​шего халифатом с лишком девятнадцать лет, воспрепятство​вало их явным дальнейшим успехам. Ибрагим занял место отца в местечке Рухеймэ, невдалеке от Дамаска, и в царство​вание Марвана,24 прозванного «альхимер» — осел, с успехом стал развивать идеи, оставленные ему в наследие. Как про​ницательный человек, он избрал для распространения нача​того дела одного из почитателей семейства Аббаса, по име​ни Абу-Муслима, и отправил его во главе многочисленных прозелитов в Хорасан с безграничною властью, освященною именем имама, продолжать начатые там действия и дал ему почетное название с ахи б у д-д а'ват, т. е. авторитет на приглашение. Хотя Ибрагим был схвачен друзьями Марвана и предан смерти - - что, впрочем, произвело волнение в на​роде и умножило число почитателей Аббасов, — но ум, храб​рость,', жестокость и даже бесчеловечие Абу-Муслима откры​ли ему дорогу к неслыханным успехам. Он гнал умейидов повсюду, резал их как овец, заставлял всех волею или не​волею'принимать присягу аббасидам; посадил на халифский престол меньшего брата убитого Ибрагима, именем Абдулла ас-Сафах25; разбил наголову армию умейидов в Хорасане, йод предводительством храброго Сейяра, и установил слав ную в истории династию аббасидов,26
Другой самозванец, Абу-Хамза, восстал в один год с Ибрагимом (в 129 году), подражая во всем своему сопер​нику, но не успел ни в чем. Он также послал своего спод​вижника Абдуллу, сына Яхьи, во все стороны с приглаше​нием, и для большей важности дал ему титул талибульхакк— ищущий законного права, как бы желая этим парализовать громкое имя «авторитета на приглашение» и прельстить чув​ствительных мечтателей о законных правах — когда кругом царствовало беззаконие. Но меч Абу-Муслима был острее, ум светлее и сподвижники многочисленнее. Хотя Абу-Хамза наделал много бед в Йемене, пролил много крови и, наконец, был признан князем мединским, и талибуль-хакк сделан правителем Йемена — но все это было ненадолго. Войска Марвана под предводительством Абдуль-Мелика скоро оса​дили Медину, и побитый Абу-Хамза спасся бегством и умер в неизвестности, а вскоре осадили и талибуль-хакка в Сана. Он вступил в переговоры, но не согласился на мир; потому выехал в поле со своим легионом, и произошла страшная битва. Абдуль-Мелик взял наконец верх, Абдулла убит сво​ими приверженцами.
Обращаю теперь внимание читателей на -Кавказ и по​стараюсь указать, какими путями забрались туда семена мюридизма и как он развивался там, особенно- в-последнее время.
II. МЮРИДИЗМ НА КАВКАЗЕ

а.  ПОЛОЖЕНИЕ  КАВКАЗА ДО  РАЗВИТИЯ  ТАМ МЮРИДИЗМА
Кавказ с незапамятных времен был скопищем различных народных элементов. Его богатая природа приманивалс4 к се​бе колонии с берегов Индуса и Евфрата; его местные выгоды удерживали в своих гостеприимных и безопасных ун/ельях усталые и запоздалые общества эмигрантов, следовавших, в разные периоды, за потоками варваров с севера или срверо-востока к западу и югу.27 Аборигены страны, постепенно сме​шиваясь с пришельцами, во многом изменили своему перво​бытному характеру. По прошествии тысячелетий Кавказ представляет ныне разноплеменные общества, подчиненные господствующему местному духу, погруженные в невежество.
Первые символы веры древних кавказцев были чисто буддийские. Мусульманские фонатики, открывшие себе путь в южные пределы Кавказа во второй половине VII столетия, застали в нем идолопоклонство. Исламизм боролся в главных пунктах нынешнего Дагестана в продолжение почти двухсот лет и наконец утвердился28, как и оружие арабов, вместе с их политикою. В начале IX столетия толпы арабских волонтеров, под предводительством пяти шейхов из дома Хамзы и Абба-са (двух родных дядей пророка Мохаммеда), двинулись в Малую Азию для джихада. Успехи их проложили им путь далее по берегам Черного моря к востоку. В числе уже пяти тысяч эти эмигранты рассеялись от берегов Черного моря до Каспийского и при помощи бывших там мусульман словом и мечом обратили идолопоклонников в мусульманскую веру С тех пор здесь стало господствовать вероисповедание ша-фиитское29.
В период могущества халифов Дагестан и мусульманский Кавказ находились, иногда действительно, а иногда поми​нально, под управлением халифских наместников; но доволь​но часто происходили там смуты и кровопролития как от внутренних междоусобий и беспорядков, так и от перемен​чивых очередных властей разноплеменных обществ и наконец от состязания соседей. По упадку власти аббасидов Дагес​тан сделался предметом беспрерывных распрей между тюр​ками, грузинами и персами. Монголы двинули туда новые ко​лонии тюркских племен, и у ворот самого Дербента произо​шла спорная брань между двумя сильными ханами этой ди​настии, Гулагу и Беркэ30, о судьбе Дагестана. Сначала пере​вес битвы был на стороне Гулагу, но после одержал верх Беркэ, и Дербент достался его войскам. Эта страна была подчинена силе монголов, пока они еще имели влияние на Востоке.
Спустя двести лет на этот край начали заявлять притя​зания ново-турки, или оттоманы, и персы Войны между ними начались в исходе XVI столетня. Персияне взяли верх3', Южный Дагестан остался под их управлением до покорения всего этого края Петром Великим32. Но обстоятельства опять изменились. Надир-шах во время смут в персидской монар​хии, пользуясь улыбавшимся ему счастьем, забрал в свои руки всю Персию, расширил ее пределы и, покорив Дагес​тан33, поставил в нем своего наместника. После него в Юж​ном Дагестане мусульмане, недовольные наибом персидского шаха, учредили свое ханство34, которое и существовало у них до окончательного покорения Дагестана русскими в 1806 го​ду Зл.
Здесь надо заметить, что во внутреннем Дагестане и во-обще на Кавказе издревле различные общества управлялись своими собственными князьями и старейшинами, из которых большая часть всегда, однакож, находилась в связи и подчи​ненности с главными правителями господствовавших влас​тей. В недоступных же ущельях Кавказа находились такие общества, которые очень редко или даже едва ли когда-ни​будь управлялись посторонними.
б. МЮРИДИЗМ3*

Выше заметили мы, что мюридизм составлял принадлеж​ность тариката и что джихад и да'ват37 равным образом могли вызывать его, когда предводители партий более или менее принимали на себя личину муршидов, духовных вос​питателей преданной им толпы. В продолжение первых экспедиций арабов под предводительством полководцев, пос​ланных н Южный Дагестан халифами Османом381*, Вали-дом (в 96 году хиджры) и Гашамом (в 105—111 годах)39, джихад приобрел исламу и добычи, и земли, и множество последователей, так что в III столетии странствовавшие шей​хи, потомки Хамзы и Аббаса, нашли на Кавказе достаточное число своих единоверцев-мусульман. С ними вместе они вое​вали с туземными «неверными», с русскими полками, распо-
'* Ибнуль-А'асам аль-Куфи приписывает эту экспедицию Осману. Но в «Дербенд-наме» сказано, что эта экспедиция была в 41 году хидж​ры, т. е. десятью годами позже, во время халифа Моавин. Но первое име​ет более основания.
ложенными в Осетии1*, и наконец победили их40. Таким об​разом, джихад продолжал быть дальнейшим и постоянным орудием распространения веры и власти в недрах Кавказа. В исходе XIV столетия, когда уже ислам значительно усилил​ся и обнимал весь Дагестан41 и большую часть Кавказа, край этот превратился в театр беспрерывных войн и продолжитель​ных смятений. Кроме того, что в продолжение долгого време​ни «горы побед», как называли Кавказ арабы по выгодному его местоположению, был предметом споров и состязаний между персами, турками, монголами и другими соседями,— еще внутренние восстания князей и духовных властолюбцев довольно долго обременяли эту страну .волнениями 42. В эту-то пору получил там свое начало мюридизм, но он не имел еще политического значения, В исходе X столетия было сделано тайное воззвание — да'ват — от дагестанских шейхов ко всем тамошним мусульманам. Это воззвание появилось вследст​вие того, что некоторые светские князья Дагестана прг своили себе всю власть потомков .Хамзы и Аббаса43, двух патронов этой страны, и делали злоупотребления и проти-возакония. В воззвании участь этих потомков, имевших, по мнению шейхов, более других законное право на духовное и светское управление всего Кавказа, представляется подоб​ною участи имамов — потомков Али44 во время царствова​ния умейидов и аббасидов: они были в беспрерывной опасно​сти от светских князей и даже скрывались от них, потому что их начали убивать и истреблять повсюду, так что из них не​кого, не оставалось на политическом поприще в исходе X столетия.
«О правоверные! -- говорит это воззвание, сохранившееся в одном письменном памятнике XIII столетия,— кто бы из потомков Хамзы и Аббаса, из их внуков и правнуков и пра​правнуков, мужского или женского пола, великий или ма​лый, ни открылся между .племенами (кавказскими.) — того должны вы почитать и уважать превыше описания и меры. Это должны вы делать из уважения к пророку и двум его дя​дям. Если же кто этого не сделает, то да простит нас гос​подь —.пусть будет на нем проклятие.бога всемогущего него ангелов!»
Как видно из последующего, это приглашение имело ус​пех, ибо вскоре было составлено ополчение, вероятно, из мю-

'* Святослав в 965 году предпринимал поход против хазаров. Встре​ча на Кавказе с арабами-эмигрантами и война между ними в Осетии и Кахетии описана мимоходом одним ученым дагестанцем XIII столетия,
ридов, под предводительством кумыцкого кадия, духовного лица из потомков Мохаммеда Абдур-Рахима '* ширванского. Но дальнейшие подробности этого соединения мюридов нам не известны. Вероятно, успехам его помешал поход турок или турко-монголов, на который указывается в одном историче​ском сочинении и следствием которого было разорение Ку​мыка 2*46.
Итак, следы мюридизма существовали в Дагестане еще в начале VIII столетия хиджры или около исхода XV века по Рождестве Христове, но никакие факты не показывают, чтобы целое ополчение или общество носило официальное или политическое название мюридов: это могло быть только результатом многих предшествовавших событий, о которых мы будем говорить отчасти и в следующей главе. В истории мистиков мы имеем два-три имени известных суфиев, при-. надлежавших Дагестану в минувших столетиях: с другой стороны, схоластическое учение вошло в Дагестан вместе с первыми миссионерами ислама: оно развивалось там хоть медленно. Но прочно и а значительной степени. В номенкла​туре ученых Востока более пятидесяти громких имен принад​лежат Дагестану; там были, как есть и ныне, отличные (по мусульманской оценке) филологи, философы и законове​ды3*47. Все эти ученые и мистики имели сношение с Малою Азиею, Турциею, Персиею и даже Туркестаном. Стало быть, с одной стороны, тарикат, который не может существовать без иршада и ирадэта (см. выше в объяснении тариката), должен был необходимо создать мюридов; с другой, законоведы и вообще духовное сословие, от которых всегда зависит по​литическая судьба людей на Востоке, не могли не подстре​кать в голодных фанатиках ненависти к окружающим их ино​верцам и неверным, вследствие чего искони происходили в Дагестане разбои и частые неожиданные нападения на ино-

'* Он по своим эпитетам должен принадлежать к суфиям. В ману​скрипте, из которого я списал одну статью, касающуюся истории Дагес​тана, он назван Мауляна, аль-Мухаккык, ас-Сафевы — эпитеты, принад​лежащие суфиям, в особенности первый и последний. Вот почему я ду​маю, что ополчение под его предводительством было составлено из мю​ридов, тем более, что тут соединились вместе все условия мюридизма: да'ват, тарикат и джихад.
2* См. ВегЬеп! ^теЬ. 81.-Ре1егбЬиг§,  1851, р. XXI. 3*  В филологию их  входит    грамматика, в    подробности, с философ​ской точки   зрения, и риторика; в философию — логика и схоластическое богословие; в законоведение — предания, толкования Корана и юриспру​денция. Шамиль проходил все эти предметы, как об этом    упомянем в своем месте.                                                            
племенных соседей, в особенности с тех пор, как русское ору​жие водворилось в том крае. Если в X—XI столетиях мы видим исторически, что духовное сословие дагестанское из пришедших туда эмигрантов могло созвать ополчение на джихад против русских, шедших в Осетию при Святославе, то, конечно, при большом развитии ислама эта идея о джи​хаде должна была сделаться более развитою и общею. Но при множестве неверных, когда не только нельзя надеяться на успех, а, напротив, угрожает опасность,— закон запрещает джихад наступательный1*, потому его делали всегда тайком, придавая ему характер разбоя и грабежа. Таким образом, если мюриды существовали в Дагестане с лишком 500 лет тому назад и тарикат там развивался постепенно, если влия​ние духовенства успело развить между полудикими горцами43 идею о джихаде до крайней степени — то, несомненно, нынеш​няя система мюридизма должна была быть необходимым ре​зультатом всех предыдущих фактов; стоило только явиться человеку умному и имеющему: а) сильное духовное значе​ние; б) познание в тарикате; и в) холодную невозмутимую храбрость. Первое и последнее не редкость в Дагестане, но надо было присоединить к ним и второе, как прекрасное орудие для достижения властолюбивых целей; надо было иметь повод сообщить мюридизму официальный или полити​ческий характер. Рассмотрим этот вопрос.
Мы заметили выше, что монашеское братство на мусуль​манском Востоке впервые носило имя мюридов и что кроме монашеского сословия были частные мюриды: этих было числом всегда гораздо больше. Люди, достигнув более или менее высокого значения в тарикате и не принадлежа ни к одному официальному ордену2*, имели мюридов. Из числа этих духовных, бухарские ишаны3*, происходящие преимуще-
'* Оборонительный джихад всегда обязателен длл мусульман, особен​но, если вера в опасности.
2* Я разумею сословия известных братств, живущих в ханаках, или в текьях (нечто вроде монастырей).
8* Слово ишан на персидском я?ыке значит они (местоимение). В учтивом разговоре его употребляют вместо единственного он, как и в русском. О лицах, пользовавшихся высоким значением в обществе, в за​очном разговоре часто употребляли это слово; наконец, оно осталось за духовными муршидами, как имевшими наибольшее значение и влияние в народе. Впрочем, впоследствии это слово присваивалось только туркес​танским и индомусульманским муршидам.
ственно от имами-раббани Шейх Ахмеда1*, имели и ныне имеют мюридов во всем Туркестане и в мусульманской Ин​дии. Ишан Сахиб-заде Гуфрануллах, около двадцати лет то​му назад прибывший к российскому двору • в качестве послан​ника от хакандского хана и ныне проживающий в Бухаре, имеет 40000 мюридов в Туркестане и между русскими татара​ми, которые его уважают и почитают искренне. Но в этом мюридизме нет тени злоумышления: он основан на безвред​ных и даже полезных началах тариката. В Вятской губернии, в Малмыжском уезде, есть некто ишан Али, имеющий также маленький кружок мюридов, на которых он имеет сильное влияние, но это влияние служит к добру жителям той страны и распространению между ними благонравия. В бытность мою в Вятской губернии, именно в Малмыже, я имел случай удостовериться, что жители деревни, в которой живет ишан, и даже соседние ведут себя гораздо лучше других татар: они не знают ни пьянства, ни конокрадства, которыми вообще славятся наши татары. Даже в случае дрязгов, неприятно​стей между татарами и казенных недоимок ишан наводит их на истинный путь и так улаживает дело, что окружное на​чальство остается им совершенно довольным.
Из всего этого видно, что мюридизм между мусульманами есть нечто иное, как преданность духовному воспитателю- Он может иметь столько же пагубных последствий при дурном и злоумышленном направлении руководителей, сколько бла​гих при хорошем.49
В Дагестане, как и в Малой Азии, мюридизм существовал номинально, и прежде чем он был употреблен во зло, он дол​жен был развиваться и сделаться общею идеей между горца​ми. Это было достигнуто в исходе прошлого и в начале на​стоящего столетия тайным и явным сообщением дагестанцев и их духовных лиц с духовными лицами Малой Азии и Тур​ции, с одной стороны, и Бухары и Туркестана,— с другой. Бухарские шейхи неоднократно приезжали в Дагестан через Астрахань и преподавали там правила тариката. Нередко да​гестанские духовные лица через Малую Азию путешествова​ли в Мекку, оттуда в Туркестан и на обратном пути через Бухару в караванах приезжали в Оренбург и в Астрахань
'* Он родился в 961 г. (1563 по Р. X.), принадлежал к владетель​ному дому Феррух-шаха Кабульского; его звали «имамираббани» — бо​жественный имам, по его высокому значению в тарикате также главою второго тысячелетия, потому что он жил на исходе X и начале XI сто​летия. Умер в 1034 (1624) году.
и затем возвращались в свое отечество. Таким образом мю​риды значительно умножались. Из оренбургских татар некто Мансур50, окончив свое духовное воспитание в Бухаре, вер​нулся в отечество в 1742 году; не находя здесь удобства для своих происков, тогда же пробрался он через Астрахань, в Юго-Восточный Дагестан, где стал известен под именем Шейх-Алауд-Дина Мансура; он бы сделал много зла там -начало уже было положено — если бы покорение этой части Дагестана и утверждение там русского оружия не положили конец успехам злоумышленника. После Мансура нам извест​ны имена Мохаммеда Хасс-Мохаммеда, Хаддисов и Джема-луд-Дина, которые в Куринском и Аварском ханствах при​готовляли поприще нынешнего мюридизма. Хаддисы, отец и сын, были муршидами и имели много мюридов. Джемалуд-Дин кумыцкий был сильный муршид,51 имевший в числе своих многочисленных мюридов самого Казы-Муллу. Но все это еще не было употреблено в общее зло, мюридизм не по​лучал еще своего настоящего политического характера. Для этого нужен был человек, умеющий соединить все условия духовного звания, т. е. и шариат и тарикат, открыто действо​вать орудием фанатизма на мюридов, начать да'ват, или приглашение на джихад, и успешно, дерзко открыть кровавое поприще: это в первый раз с таким успехом досталось на долю Казы-Муллы и его преемнику Шамилю, к которому те​перь и переходим. Говоря о нем, мы, конечно, упомянем мимоходом и о его муршиде Казы-Мулле,
III. ИМАМ ШАМИЛЬ

Разноплеменные и полудикие общества мохаммеданского Кавказа, голодные, жадные к грабежу,52 смелые в разбойни​честве, отчаянные в преследованиях добычи, всегда были слишком чувствительны к соблазнительным приманкам, пред​ставлявшимся на кровавом пути воинственных набегов: стоило только какому-нибудь молодцу предпринять ночную или кратковременную экспедицию против иноплеменных со​седей, как немедленно тянулись за ним двадцать-тридцать вооруженных отчаянных горцев, могущих навести страх и ужас на мирных жителей, не ожидавших их посещения. С 1810 по 1820 год, будучи еще мальчиком, а все ужасное глубже врезывается и навсегда остается в памяти юных, я был очевидцем, как жители Дербента и Кубы страдали от подобных нападений лезгинцев, как последние уводили их стада, табуны и сжигали сады с постройками, усадьбы и хлеба бедных раджберов53 (земледельцев), и как, наконец, уводили молодых людей, оставшихся ночью за воротами кре​пости. Ненависть горцев к русским и к туземным жителям страны, покорившимся русскому оружию, тогда была гораздо сильнее, чем теперь.54 В недоступном в то время Акуше жил Шейх-Али-хан, сын и наследник известного дорусского ку-бинско- дербентского правителя Фатх-Али-хана55 с своими приверженцами. В союзе с враждебными русским горцами, которые давали молодому хану почетное место в среде своей, именно потому, что он не хотел подчиниться «неверным» и, несмотря на почести, предоставленные ему русскими при окончательном покорении Дербента, «молодецки» убежал56 из их стана,1* --Шейх-Али-хан почти еженедельно посылал своих нукеров с отборными акушинцами делать неожиданные нападения на Дербент и его окрестности. Молодые люди, недовольные своею судьбою на родине, часто предпринимали «бегство к хану», как они выражались, и вступали в службу к нему; нередко бесприютные, обиженные людьми сильными в обществе, отправлялись туда же с целью отмстить/ своим врагам за обиду; наконец, отправлялись к хану все преступ.-ники, которые как-нибудь могли ускользнуть от преследова​ния местного начальства. Таким образом, горцы акушинские всегда, в случае нужды, могли иметь отличных путеводите​лей по всем окрестностям, обладающих всеми тайнами города.
Мирные жители деревень, окружающих Дербент и Баку и покорных русским, не иначе могли смотреть на эти похож​дения, как сквозь пальцы. Кара-.кайтакский усмий, таркинский шамхал и табасаранский масум или' кады (так называются их владетели) 58, хотя, по-видимому, и преданные русским и да​же готовые содействовать им в преследовании злодеяний горцев, не могли, при всем своем желании, оказать им явное и полное содействие; они знали втайне почти все и молча​ли,— иначе бы они сами не менее страдали от набегов своих.
'* Я видел и знал даже лично некоторых старых героев дагестанских походов, которые в 1806 или 1807 г., т, е. после покорения Дербента, бы​ли свидетелями, как молодой хан, сдавшийся тогда победителям и содер​жимый у них в почете, в день смотра" войск, подобно Амалат-Беку. Марлинского, ускакал из среды народа и скрылся в горы. Потому показания Путешественника по Востоку, что при появлении «русских войск пред Дербентом жители, недовольные своим беспутным ханом, выгнали его вон»... принадлежит собственному исследованию почтенного автора и. не имеет никакого основания57.
беспокойных собратьев и от неудовольствия своих двусмыс​ленных подчиненных — волею-неволею они сами должны были быть двусмысленны.
Таково было отношение непокорных горцев к жителям Дербента и Кубы и к жителям покорных русской власти магалов и аулов до появления Казы-Муллы.59
Великодушие, бескорыстная храбрость и правосудие -суть три орудия, которыми можно покорить весь Кавказ: одно без другого не может иметь успеха. Имя ЕрмоловаЙ0 было страшно и особенно памятно для этого края: он был и великодушен и строг, иногда до жестокости, и меры, упо​требляемые им для удержания Кавказа в мире и повинове​нии, были тогда современны и разумны. Политика его со​стояла между прочим в том, чтобы привязать к себе духов​ное сословие61 горцев, действуя в то же время на князей ме​рами строгости и щедрости. Жестоко он наказывал и своих подчиненных русских, которые осмеливались наносить какое-либо оскорбление и самому беднейшему поселянину из по​корных горцев. Такая обдуманная система управления долго удерживала порядок и доставила русскому герою славное имя. Несмотря на тайные попытки многих фанатиков внутри Кавказа открыть поприще мюридизма, все элементы которо​го были там готовы, как видно из второй части нашей статьи,— при Ермолове злоумышленники и фанатические авантюристы не могли иметь успеха, потому что покорные горцы были более или менее довольны им и боялись его.
Наступила персидская война, затем турецкая62. Все вни​мание было обращено на границы царства, от чего, конечно, потерпело внутреннее управление кавказскими провинциями. И без того струны слишком были натянуты; стоило только сделать малейшее напряжение, чтобы им лопнуть. Подумаешь, непостижимой судьбе угодно было приготовить новый приз славы для русского оружия, открыв для него далекое, долгое победное шествие по кровавому полю, и этим создать новое бессмертное имя в истории первостепенных героев русских по имени и крови: слава князю Барятинскому 63
Итак, все способствовало тому, чтобы вполне развиться мюридизму на Кавказе 64 и дойти до ужасающих результатов: все его элементы разработаны неусыпным рвением духовных в самых недрах Дагестана; да'ват, тарикат и джихад сдела​ны общими идеями. Явился Казы-Мохаммед и на готовом поле начал свои действия притворною или непритворною на​божностью. Своею ученостью и познаниями в тарикате он привлек к себе мюридов и составил ополчение; всюду посылал избранных приверженцев с да'ватом на джихад; успехи* его в своем отечестве преградили дорогу другим подобным соискателям славы,— все передалось ему, не исключая и мно​гих ученых. Он писал к известнейшим из них убедительные письма, в которых смиренно доказывал необходимость соеди​ниться правоверным ради джихада, употребляя силу, меч и огонь, где ему казалось нужным. Вскоре (в 1830 году) а Аварии составился имамат и Казы-Мохаммед провозглашен имамом.
По закону мохаммеданскому это слово имеет важное зна​чение, Имам есть глава ислама в мусульманском государстве или обществе: «Когда мусульмане не повинуются имаму (го​ворит закон), имам с ласкою приглашает их .(делает да'ват) к повиновению и разрешает их сомнения; если же они оста​нутся непокорными и восстанут в совокупности, то имаму разрешается истребление их» и проч. Читатели наши из пер​вых двух частей этой статьи могли понять значение имама. Подробное объяснение этого предмета требует особого рас​сказа, который может быть в другой раз будем иметь воз​можность сообщить читателям.
Собственно о Казы-Мулле мы будем говорить здесь толь​ко мимоходом. Ему принадлежит трудное дело первоначаль​ного учреждения мюридизма, сосредочившего в себе интерес племен различного происхождения и языка. Домашние дей​ствия этого муллы (так называют на Востоке ученых и ду​ховных лиц) в Аварии, в своем отечестве, начались, как видно, очень давно. По крайней мере, в 1824 году слухи до​ходили до нас о первых его тайных даватах к кумьщким уче​ным и князьям. В то время Казы-Мохаммед был учеником и мюридом в тарикате известного Джемалуд-Дина кумыцкого, знаменитого в тех краях 'арифа65 - мистика и ученого. Но этот «ирадет»66 был чисто духовно-мистический и не имел еще никакого политического значения. Когда Казы-Мохаммед утвердился в своем звании имамском, его мюриды уже нача​ли составлять род более или менее правильного ополчения, которое подчинялось его воле и исполняло всякое его приказанне с самоотвержением. С 1830 года мюридизм оконча​тельно принимает политический характер и Казы-Мулла ста​новится опасным. В 1831 г. крепость дербентская была окру​жена мюридами.
Во время отдохновения после набегов он занимался иршадом 67, воспитанием своих мюридов в тарикате. Все соученики его, слушавшие прежде вместе с ним лекции у Джемалуд-Дина в 1829 году и после, перешли к нему и предались ему как имаму. В числе этих первое место принадлежало трид​цатидвухлетнему молодому человеку, более других ученому, более других преданному -имаму: это был Шамиль88. У него были соперники, может быть и сильнее по происхождению, но в собственно учености и ирадете, или, выражаясь более технически,— в шариате и тарикате — Шамиль стоял выше других. Притом строгая, безусловная преданность его имаму совершенно привязала к нему духовного воспитателя, кото​рый без него не предпринимал никакого дела. Несмотря на то, что Гамза-Бек69, один из сильных князей Дагестана, по своему значению и, конечно, преданности муршиду, стоял выше Шамиля, он был возведен в достоинство наместника имама. В глазах Казы-Муллы. и его подчиненных Шамиль, не говоря уже о его качествах как духовного, был во всем человек более способный, искренний и симпатичный, что впоследствии и оправдалось.
В 1833 году, когда пришел конец Казы-Мулле при взя​тии Гимрэ (так произносят это имя Шамиль и оставшиеся при нем мюриды), из всех его мюридов один Шамиль вынес с поля битвы непомрачаемую славу. Трудно верить, в самом деле, тому, что я слышал от его сына и мюридов 3-го прошед​шего октября, когда я заплатил визит имаму. Но нельзя и не верить описанию такого момента жизни героя, когда он возвышается над всеми потому только, что они были очевидцами этого момента. В то время, когда пал Казы-Мулла под уда​рами русского оружия, его любимец защищал его тело. В жарком рукопашном бою вдруг штык рядового пронзил насквозь грудь Шамиля, боровшегося против другого врага; конец штыка вышел из спины у левой лопатки. Несмотря на эту смертельную рану71, Шамиль отнял ружье из рук рядового, выдернул штык из раны и им же убил своего против​ника! Сила рассказа не в одном этом подвиге, но еще в том, что Шамиль в ту минуту не упал, а еще дрался, и изнеможе​ние преодолело его только тогда, когда он уже был вне дальнейшей опасности от преследования. Эта рана, этот ге​роический подвиг были одною из главных причин его успеха п достижении степени имама.
Смертью Казы-Муллы начинается поприще любимого его ученика, второго имама, приобретшего описанным выше ге​роизмом еще большее уважение народа. Скажем несколько слов о его детстве и юности.
Шамиль родился в Гимрэ в 1212 году хиджры—1797 го​лу72 нашего летоисчисления: потому он считает себе шесть​десят пятый год, хотя по астрономическому исчислению ему шестьдесят третий год, ибо лунные годы почти десятью дни-ми короче солнечных, и каждые тридцать два' года солнечных составляют тридцать три лунных. У родителей его кроме одно​го сына не было более детей мужского пола. Была еще одна дочь
ства, которые давали ему первенство перед всеми почти лю​бимыми мюридами имама, и сам Шамиль, по собственным его словам, с первых дней знакомства стал питать к Казы-Мулле чувство глубокого уважения и впоследствии до такой степени, что предался ему телом и душою, в особенности, когда объявил себя его мюридом.
Одаренный глубоким и честолюбивым умом, Шамиль лучше всех должен был чувствовать переход из мюридизма обыкновенного в мюридизм политический, У Джемалуд-Дина он был в числе обыкновенных мюридов, как и сам Казы-Мулла, и в своем ирадете ограничивался чисто духовным значением этого слова, как оно понимается в учении мисти​ков (см. выше о тарикате); теперь же он мог видеть, посте​пенно и довольно осязательно, какие приложения из этого учения делал его муршид еще со времени своего халифатства, когда сам был мюридом общего их духовного учителя Джемалуд-Дина, как он точил это духовное оружие фана​тизмом и куда направлял его. Это был для Шамиля мир со​вершенно новый, очаровательный, полный заманчивых на​дежд; он с восторгом следовал повсюду за своим муршидом, потому что в своем звании ясно видел новое значение, совер​шенно отличное от прежнего, обыкновенного, прозаического. Наружность  Шамиля, его силы физические и духовные, при его неописанной преданности Казы-Мулле, новому има​му, дали ему место в числе самых первых мюридов, а его храбрость, самоотвержение и успешность в исполнении пове​лений имама возвысили его в глазах всех окружающих. Дей​ствия его имели всегда характер искренности и бескорыстия как в отношении к имаму, так и в отношении к его под​данным.
• По падении имама Казы-Муллы и по спасении Шамиля столь дивным способом, описанным выше, Гимрэ было занято русскими войсками. Мюриды разбежались в разные стороны. Безначалие произвело везде беспорядки; стали являться пре​тенденты на звание имама. Два человека больше всех имели право на предводительство: один Гамза-Бек74 '*, наиб уби​того имама — по своему светскому значению; другой Ша-
!* Это имя произносится различно по причине арабского правописа​ния и различных способов чтения. Латинскими буквами это слово можно точно выразить: НатгаП', последний звук Н иногда переменяется в /; отсюда по первому чтению слово произносится Гамзаг, Гамзах или обык​новенно Гамза, по второму — Гамзат или Гамзад. Я следовал обыкно​венному, правильному чтению.
Миль — по своему значению духовному. Оба эти соискателя разошлись. Шамиль со своею партией отправился в Ашильту  Гамза — в Карадаг. Надо заметить, что после бегства при взятий Гимрэ русскими Гамза, в качестве наиба,- еще распо​ряжался судьбою мюридов бывшего имама.
Когда известие о смерти Казы-Муллы разошлось повсю​ду, на что нужно было, конечно, не более двадцати четырех часов, Гамза-Бек разослал гонцов по аулам объявить о своем имамстве и велел ученым и знатным людям собираться в ка​радагскую мечеть, чтобы выслушать волю, умершего их повелителя. Между тем мюриды Шамиля, добравшись с ним до Ашильты, пораженные его последним героизмом и чудесным спасением, единодушно были той мысли, что достойнее Ша​миля никто не может заменить Казы-Муллу: Аллах спас его таким чудным образом, конечно, для этого великого дела, го​ворили они. Но Шамиль знал, что его соперники сильнее его ц народе, знал, что успехи его зависят единственно от рас​ширения круга своей популярности. Потому он отверг пред​ложение своих приближенных и указал на правила, коими руководствовались мусульмане после кончины пророка: «Пускай,— говорил он,— преемник имама изберется из среды соискателей, из верных слуг Казы-Муллы, из лучших опор ислама». Смиренные речи перешли из уст в уста. Между мюридами начали думать и говорить в пользу Шамиля; в аулах распространились разные сказки о том, как Шамиль воскрес из мертвых, как Аллах послал его второй раз в мир для защиты ислама...
С другой стороны, в пользу Шамиля послужило поведение Гамза-Бека. Как мы сказали, этот наиб велел избранным из народа собраться в карадагскую мечеть. Конечно, туда устре​мились все, кто только мог. Когда мечеть была полна нетер​пеливо ожидавших услышать завещание покойного имама, Гамза явился во главе вооруженной толпы и возвестил, что во исполнение завещания Казы-Муллы, перед смертью избравшего его своим преемником, объявляет себя ныне има​мом и требует общего повиновения. Несмотря на негодование многих — ибо хорошо знали, что Гамза спасся бегством при взятии Гимрэ и что Шамиль один оставался с немногими мю​ридами при последнем издыхании имама,— обстоятельства не позволили противоречить. В это же время появилось письмо Шамиля, разосланное повсюду к духовным лицам разных аулов не как от соискателя имамского достоинства, а как от духовного лица, ищущего блага горцев. Письмо было такого содержания: «От раба Божия и сподвижника славы ислама, слуги има​ма Казы-Муллы и славного пророка, к такому-то...
Урусы [русские] торжествуют; Гимрэ взят, имама нашего более нет. Для поддержания ислама нужно единодушие. Кто бы ни был предводителем мюридов,— внушите народу пови​новаться ему покуда; да не будут наши горцы подобно соба​кам, прости Господи, да не грызутся они из-за кости власто​любия, тогда как эта кость может быть похищена неверными. Соединимся все против неверных новыми силами, призвав Аллаха на помощь и избрав одного для исполнения его воли. Так делали наши отцы, первые мусульмане. Вот и все. Мир вам» '*.
Это письмо имело сильное влияние в Дагестане. Действи​тельно, по-видимому, все почти дагестанцы повиновались75 повелением Гамзы-Бека, и это единодушие поддержало еди​нодушие горцев. Только втайне принимали меры к прекраще​нию внутреннего зла: чтобы занять место имама, предводи​тель должен сам быть лицом духовным и более имеющим значение в народе, чем Гамза-Бек. Прошло немного време​ни — и Гамза-Бек был убит в Хунзахе76. Говорят, что он был умерщвлен в самой мечети во время отправления богослу​жения, но в этом я не мог удостовериться. Кто был главною пружиной этого заговора — я также не знаю. Шамиль, кото​рого многие обвиняют в том, что несмотря на дальнее рас​стояние его от временного имама, он был главным двигате​лем заговора,—совершенно отвергает эту мысль. Конечно, ему можно и не верить, но из всего того, что мы слышали об этом от Шамиля и его сына, обнаруживается, что единствен​ною причиною этого события были начавшиеся беспорядки и неурядицы между мюридами. Шамиль жил тогда в Ашиль-те77 и решительно отвергал неоднократное предложение мю​ридов на имамство; он знал наверное, что если слепо пре​даться их желанию, то воспоследует разъединение горцев, а это было в то время, по его мнению, опасным для ислама и для всего Дагестана. Потому он настаивал прибегнуть к избранию имама, что согласовалось- с законом и обычаем первых мусульман и что теперь обещало успех Шамилю, избавленному услужливою рукою от соперника. При жизни сила Гамза-Бека была велика, его родственники и друзья
* Содержание этого письма сообщено мне Хаджи-Мохаммедом, од​ним из ученых мюридов Шамиля, предавшимся нам вместе с имамом. Надо заметить, что все письма Шамиля, из коих ныне около десяти на​ходится в музее Академии наук, оканчиваются этими словами: «Вот и все, мир вам».
были многочисленны, и только народ не хотел его видеть на престоле имамата; при таких обстоятельствах самое избрание не могло увенчаться успехом, и Гамза-Бек сделался жертвою увлечения тех, которые желали единодушия и согласия.
Как бы то ни было, в 1834 году все мюриды совокупно предложили Шамилю принять имамат и объявили себя его мюридами7&. С тех пор это достоинство оставалось за ним бесспорно, и он своим умом и распорядительностью умел соединить все разъединенные общества Дагестана в одно целое, ежегодно увеличивать его и расширять круг своей деятельности и достигнуть, наконец, высшего значения — звания главы правоверных, владыки Кавказа.
Мы не можем излагать постепенное развитие могущества Шамиля в хронологическом порядке. Это дело принадлежит Военному Сборнику или особой специальной статье, которая не иначе может быть составлена, как только по верным ис​точникам или, по крайней мере, по фактам, извлеченным из истории военных действий на Кавказе с 1834 года по 1858 год. Объясним только некоторые стороны героической и админист​ративной жизни этого удивительного человека.
Все деяния Шамиля, сколько можно видеть из его распо​ряжений, из его переписки с наибами и другими мюридами (такие письма, числом около шестидесяти, хранятся в музее Академии наук) 79, свидетельствуют о его высоком уме, мет​ком взгляде на вещи и чрезвычайно твердом характере. Но​вое поприще он начал так, как начал свое Мохаммед, пророк правоверных; Шамиль во всем подражал ему и сообразно с этим расположил свои действия.
Поприще Мохаммеда открылось бегством его из Мекки в Медину; это бегство называется хиджрет80, сокращенно хиджра, и с него начинается летоисчисление мусульман. Ша​миль также называет свое переселение из Гимрэ в Ашильту после смерти Казы-Муллы бегством, тем же техническим словом хиджрет, и начало своего имамства считает с этой эпохи, потому что на временное управление Гамза-Бека он смотрит как на самовольство человека, не приготовленного быть имамом. Все те приверженцы Мохаммеда, которые со​путствовали ему в бегствах, удостоены были почетного имени мухаджирун (ед. мухаджир), причем обещано им было неописанное блаженство в будущей жизни. Шамиль сделал то же и еще более: он почетное это название распространил и на тех, которые бежали от неверных и искали его покро​вительства, и обещал им блаженные жилища на небесах вместе с мухаджирами пророка, В даватах к его подвластным
лал избранных приверженцев с да'ватом на джихад; успехи* его в своем отечестве преградили дорогу другим подобным соискателям славы,— все передалось ему, не исключая и мно​гих ученых. Он писал к известнейшим из них убедительные письма, в которых смиренно доказывал необходимость соеди​ниться правоверным ради джихада, употребляя силу, меч и огонь, где ему казалось нужным. Вскоре (в 1830 году) а Аварии составился имамат и Казы-Мохаммед провозглашен имамом.
По закону мохаммеданскому это слово имеет важное зна​чение, Имам есть глава ислама в мусульманском государстве или обществе: «Когда мусульмане не повинуются имаму (го​ворит закон), имам с ласкою приглашает их .(делает да'ват) к повиновению и разрешает их сомнения; если же они оста​нутся непокорными и восстанут в совокупности, то имаму разрешается истребление их» и проч. Читатели наши из пер​вых двух частей этой статьи могли понять значение имама. Подробное объяснение этого предмета требует особого рас​сказа, который может быть в другой раз будем иметь воз​можность сообщить читателям.
Собственно о Казы-Мулле мы будем говорить здесь толь​ко мимоходом. Ему принадлежит трудное дело первоначаль​ного учреждения мюридизма, сосредочившего в себе интерес племен различного происхождения и языка. Домашние дей​ствия этого муллы (так называют на Востоке ученых и ду​ховных лиц) в Аварии, в своем отечестве, начались, как видно, очень давно. По крайней мере, в 1824 году слухи до​ходили до нас о первых его тайных даватах к кумьщким уче​ным и князьям. В то время Казы-Мохаммед был учеником и мюридом в тарикате известного Джемалуд-Дина кумыцкого, знаменитого в тех краях 'арифа65 - мистика и ученого. Но этот «ирадет»66 был чисто духовно-мистический и не имел еще никакого политического значения. Когда Казы-Мохаммед утвердился в своем звании имамском, его мюриды уже нача​ли составлять род более или менее правильного ополчения, которое подчинялось его воле и исполняло всякое его приказанне с самоотвержением. С 1830 года мюридизм оконча​тельно принимает политический характер и Казы-Мулла ста​новится опасным. В 1831 г. крепость дербентская была окру​жена мюридами.
Во время отдохновения после набегов он занимался иршадом 67, воспитанием своих мюридов в тарикате. Все соученики его, слушавшие прежде вместе с ним лекции у Джемалуд-Дина в 1829 году и после, перешли к нему и предались ему как имаму. В числе этих первое место принадлежало трид​цатидвухлетнему молодому человеку, более других ученому, более других преданному -имаму: это был Шамиль88. У него были соперники, может быть и сильнее по происхождению, но в собственно учености и ирадете, или, выражаясь более технически,— в шариате и тарикате — Шамиль стоял выше других. Притом строгая, безусловная преданность его имаму совершенно привязала к нему духовного воспитателя, кото​рый без него не предпринимал никакого дела. Несмотря на то, что Гамза-Бек69, один из сильных князей Дагестана, по своему значению и, конечно, преданности муршиду, стоял выше Шамиля, он был возведен в достоинство наместника имама. В глазах Казы-Муллы. и его подчиненных Шамиль, не говоря уже о его качествах как духовного, был во всем человек более способный, искренний и симпатичный, что впоследствии и оправдалось.
В 1833 году, когда пришел конец Казы-Мулле при взя​тии Гимрэ (так произносят это имя Шамиль и оставшиеся при нем мюриды), из всех его мюридов один Шамиль вынес с поля битвы непомрачаемую славу. Трудно верить, в самом деле, тому, что я слышал от его сына и мюридов 3-го прошед​шего октября, когда я заплатил визит имаму. Но нельзя и не верить описанию такого момента жизни героя, когда он возвышается над всеми потому только, что они были очевидцами этого момента. В то время, когда пал Казы-Мулла под уда​рами русского оружия, его любимец защищал его тело. В жарком рукопашном бою вдруг штык рядового пронзил насквозь грудь Шамиля, боровшегося против другого врага; конец штыка вышел из спины у левой лопатки. Несмотря на эту смертельную рану71, Шамиль отнял ружье из рук рядо​вого, выдернул штык из раны и им же убил своего против​ника! Сила рассказа не в одном этом подвиге, но еще в том, что Шамиль в ту минуту не упал, а еще дрался, и изнеможе​ние преодолело его только тогда, когда он уже был вне дальнейшей опасности от преследования. Эта рана, этот ге​роический подвиг были одною из главных причин его успеха п достижении степени имама.
Смертью Казы-Муллы начинается поприще любимого его ученика, второго имама, приобретшего описанным выше ге​роизмом еще большее уважение народа. Скажем несколько слов о его детстве и юности.
Шамиль родился в Гимрэ в 1212 году хиджры—1797 го​лу72 нашего летоисчисления: потому он считает себе шесть​десят пятый год, хотя по астрономическому исчислению ему шестьдесят третий год, ибо лунные годы почти десятью дни-ми короче солнечных, и каждые тридцать два' года солнечных составляют тридцать три лунных. У родителей его кроме одно​го сына не было более детей мужского пола. Была еще одна дочь, но в Дагестане дочери не составляют потомства, одни сыновья составляют род;  потому,  когда я спросил  имама, Сколько детей было у его отца, он отвечал: один я, подняв при этом указательный палец, что в восточной жестикуляции, как и в европейской пантомиме, значит один, единственный. Новорожденному дали имя Али; лелеяли его как единород​ного и он рос в изобилии и любви, конечно, по степени даге​станской нежности и тамошним аварским средствам, Как бы воспитание детей не было грубо в Дагестане, как бы оно не казалось нам диким при наших понятиях, при наших средст​вах, однакож, там можно найти столько же хорошего, сколь​ко у нас Предосудительного чужого — т. е. все те мелочные условия воспитания детей, которые перешли к нам этногра​фическим  путем  из Азии. Любовь детей принадлежит отцу и матери — это общее инстинктивное начало всего животного Мира; разница в понятиях людей и в воспитании. Из излиш​ней любви нежные матушки (нежность - - всегдашний девиз женщины везде) обыкновенно прибегают к различным сред​ствам,- не вошедшим ни в правила философии, ни в правила гигиены; большая часть этих средств, если не все, диктуются необразованными бабками, кормилицами  и няньками. Мать готова йсе выслушать, все исполнить, даже втайне от мужа и  медика.  Новорожденный Али, нежно любимый    матерью, сделался болен. Выли употреблены все средства к его выздо​ровлению: разные умывания углем и «святою водою», разные окуривания, перемена места, но ребенок не выздоравливал, Оставалось еще одно средство, но оно было несколько предо​судительное и трудное: это - - перемена имени, данного при рождении. Надо заметить, что имя Али на всем Востоке поль​зуется большим почетом. Сунниты питают сектаторскую не​нависть к шиитам,    которые признают Али,  зятя пророка, единственным законным халифом, и первых трех халифов — Абу-Бекра,  Омара  и  Османа — предают проклятию; эта не​нависть суннитов,    к которым    принадлежат и    дагестанцы, обращается и на самого зятя пророка *, которого они считают
1* Это соперничество и народная ненависть в первое время ислама произвели то, что в мечетях явно и всенародно предавали Али проклятию единственно зато, что шииты втайне проклинали первых трех халифов. В 99 году хиджры, т. е. в 717 году Р. X., этот обычай был уничтожен насто​янием Омара' бин Абдуль-Азиза. IX халифа умейидской династии.
четвертым халифом; но несмотря на все это сунниты предпо​читают имя Али именам всех других халифов: в номенклатуре имен суннитских ученых имя Али гораздо чаще встречается, чем Абу-Бекр, Омар и Осман.
Потому, как ни трудно было переменить имя малолетнего Али, но любовь матери превозмогла: Али был переименован в Шамиля, с удержанием, впрочем, и первого имени: Шамиль-Али.
Когда я спрашивал имама, помогло ли это средство его болезни, он, призадумавшись, отвечал двусмысленно: «Я выздоровел скоро, но не знаю, от перемены ли имени»...— ответ вполне современный...
Нам неизвестны подробности жизни Шамиля до начала его поприща (1833 г.); краткость времени его пребывания в Петербурге и позднее мое знакомство с ним не позволили мне узнать от него о всех мелочах его молодости. Знаю толь​ко, что Шамиль-Али вступил в школу двенадцати лет, учился там грамматике и предметам первоначального тамошнего образования. Когда ему минуло двадцать лет, он уже кончил курс мукаддамата, т. е. грамматики, логики и риторики арабского языка, и приступил к слушанию высших курсов: философии, толкования Корана, преданий и законоведения. Он слушал лучших преподавателей этих наук в Аварии и окончательно перешел к известному там мистику Хад-дису '*, у которого он слушал тарикат. Когда ему было двад​цать семь лет, он начал посещать лекции Джемалуд-Дина кумыцкого73, муршида Казы-Муллы, и в этих лекциях он был поручен своему будущему имаму, который был у муршида в качестве халифа 2*.
В это время Казы-Мулла намеревался открыть свои действия.
Шамиль не имел еще никакого значения в своем отече​стве, кроме того, что на него смотрели как на ученого мю​рида джемалуддинова, как на молодого человека с твердым характером и как на очень храброго земляка, отличивше​гося в нескольких случаях между товарищами молодецкими похождениями. Казы-Мулла, замышлявший тогда о своем будущем поприще, заметил в Шамиле те отличные достоин-
'* Такого имени на Востоке мы не знаем; в первый раз я слышал его от Шамиля, который сказал: «Хаддис-отец и Хаддис-сын весьма ученые мистики в Дагестане».
2* • То сеть занимающего место муршида, помощника, наместника и т. д. -
командир— раисуль-миа — сотник; взводный — раису хам​син -- пятидесятник, капрал: раису-амара -- десятник.
Эти чины имели знаки отличия... Знаки полкового и ди​визионного командиров состояли из круглой серебряной дос​ки, разделенной на три отделения. В первом отделении поме​щена кругом доски надпись, арабское двустишие: «Если ты предаешься войне, то малодушие в сторону. Терпи все ее невзгоды: нет смерти без назначения (т. е. кому не назначено, тот не умрет)». Эти же стихи мы находим на некоторых знаменах Шамилева войска. Во втором круге этой доски изо​бражены первые два символа мусульманской веры: «Нет бога кроме Аллаха; Мохаммед — его пророк»; эти слова разме​щены в четырех противоположных местах круга, как мы этот порядок находим на некоторых саманидских и других древних монетах. В центральном круге изображалось звание коман​дира, т. е. начальник ли он тысячный или пятисотенный.
Знак сотенного командира состоял из серебряной доски, имеющей вид полулуния, нижняя часть которого имела вид выгнутой линии или лука. На одной стороне этой доски изо​бражалось звание командира.
Подобную же надпись имел знак пятидесятника — сере​бряная треугольная доска с тупыми вогнутыми углами.
Знак капрала состоял из медного продолговатого четырех​угольника с оконечностями в роде фестона.
Кроме того, Шамиль учредил знаки награды 9| для отли​чившихся своих мюридов. У меня нет в руках рисунка этих орденов. Один из них находится в музее Академии наук и со​стоит из серебряного полукруга с надписью: «Кто думает о последствии, тот никогда не может быть храбр». Эта надпись научает слепому, отчаянному самоотвержению, что характеризует мюридов; что имам приказал, то слепо долж​но быть исполнено, что называется, по нашему, без рассуж​дения.
Не могу не привести здесь анекдота, дошедшего до нас от времени первых крестовых походов, который отлично ха​рактеризует слепое повиновение мюридов своему имаму и отзывается полной истиной. Предводитель французской пао-тии в Палестине граф шампанский Генрих, преемник Конра​да, путешествовал по Палестине и заехал между прочим в горный, замок Мезъед, к одному из ассассинских намест​ников Синану. Синана окружали мюриды, носившие тогда название федеви (т. е. готовые на жертву), в белых одеждах с чалмами на голове и кинжалами в руках. Наместник спро​сил Генриха: «У вас, у франков, я думаю, нет таких послушных молодцов, как у меня», — и затем пробормотал что-то, сделав знак головою мюридам. Не успел Генрих оглянуться, как двое мюридов бросились головою в пропасть, на краю которой собеседники находились   «Вот так,— сказал имам,—- повинуются мне мои мюриды -- эти одетые в белые платьй; если хочёшь я прикажу,- И Все они бросится, как те двое...» -- «Нет, нет— Ответить Генрих,—не хочу и верю. Что твои мюриды без рассуждений Повинуются те​бе...» При этом Генрих уверил Синана, что между" франками нет НИ У одного монарха Таких отчаянных слуг.
Как Шамиль, Так и его мюриды на парады одевались в белые платья, в которых мы видели их и здесь, в Петербурге. Во время сражения мюриды его шли в атаку, напевая хором стихи, собственно для этого сочиненные на арабском языке самим Шамилем.
Падение Шамиля и водворение Мира в Местах, где в Продолжение с лишкоМ двадцати трёх лет не было покой, уже Известны нашим читателям. Ёго путешествие в Петербург* пребывание здесь и некоторые эпизоды из его новой странни​ческой жизни также небезызвестны.
Мы желали в нашей статье рассказать сколько могли о том только, чего читатели наши не могли еще знать о Шамиле в подробности; потому и не говорил я, Иначе" как Мимо​ходом, о тех известиях, которые с большею или меньшею подробностью сообщены читающей публике периодическими изданиями. Теперь мне остается рассказать таким же обра​зом кое-что о пребывании Шамиля в Петербурге.
Всякому любознательному человеку простительно жела​ние видеть такого своеобразного мудреца, такого героя, ка​ков Шамиль. Это совершенно понятное любопытство выра​зилось во всех слоях нашего общества92, у больших и малых. Конечно, и я очень желал видеть его, а главное — познако​миться, говорить с ним. Это мне удалось неожиданно. Шамиль слыхал обо мне и сам заявил желание видеть меня.
Первое свидание наше было 3 октября в полдень у меня на квартире, в которую приехал Шамиль со своим сыном Казы-Мохаммедом и свитой, После обычных приветствий имам сказал мне: «Я хотел и начал было писать к тебе, адресуясь так: о ты, которого я не видел еще, но которого знаю — мир тебе...» — «Благодарю тебя, знаменитый имам, которого знает по имени почти весь свет,— отвечал я ему,— многие именитые люди позавидовали бы теперь мне, беседую​щему с таким гостем.,.»
После восточных комплиментов все мое внимание было обращено на черты и выражение лица имама. Представлен​ные газетами описания его костюма, роста, осанки и ма​нер— верны и я их повторять не стану. Меня более всего поразила в нем любовь к разговору о науках, конечно, таких, которые доступны дагестанским ученым. Шамиль со своим сыном, почти столько же, как он, сведущим в восточной муд​рости, попеременно расспрашивали меня о различных мусуль​манских ученых, об их сочинениях, о том, какими книгами я руководствуюсь в моем преподавании; учу ли толкованиям Корана, известны ли студентам мохаммеданские законы, по изданному ли мною курсу юриспруденции я читаю свои лекции и т. п.
Были и такие странные вопросы, как например: знают ли русские арабскую грамматику, знают ли они риторику, логику и просодию и пр. Конечно, все эти вопросы были сделаны не для того, чтобы показать свою ученость, а скорее для того, чтобы испытать, знаю ли я номенклатуру восточ​ных наук и известны ли эти науки русским.
Хотя Шамиль приезжал ко мне, желая, по его словам, посетить «ученого, знающего восточные науки», о чем свиде​тельствовали мои сочинения и издания, но кто знает, может быть, он думал: испытаю, он ли именно написал эти сочине​ния, понимает ли он изданные им книги? Как бы то ни было, но почти все время пребывания имама у меня было прове​дено в чтении и ученом разговоре.
Из книг моей восточной библиотеки его наиболее, зани​мало сочинение на арабском языке под заглавием Миза-иуш-ша'рани93. Автор этого сочинения принадлежит к ученым мистикам Востока и считается одним из знатоков мусуль​манской юриспруденции. В своем сочинении автор хотел до​казать, что между учениями четырех законоучредителей сун​нитского исповедания — между сектами а'замидов, шафи'и-тов, ханбалидов и маликидов —существенной разницы нет, что мнимое различие только во внешних формах одной и той же истины; потому он и сделал полный свод пунктов разно​гласия между этими учениями и старался подвести их пол одно примиряющее заключение, в чем и заключается главное достоинство этого сочинения. Но в глазах Шамиля и его уче​ных мюридов это сочинение имеет еще и другую прелесть.
Автор в своем предисловии, желая объяснить и доказать, что все учения истины ведут к одной главной и абсолютной истине, из которой они все истекают,— далеко вдается в об​ласть фантазии и игра его воображения переносит его то из вещественного Мира в духовный, то наоборот, то, наконец, ведет его к сочетанию этих двух начал в одну фантастиче​скую идею,
Для наглядного объяснений он изображает кистью источ​ник или начало истины, из которого Вытекают учения четырех имамов; потом сливает эти истины в одну с абсолютной предвечной истиной. Затем истина ведет его к блаженству, что представлено изображением рай, В раю обозначены ин​станции всех свитых, во главе которых имеет место пророк Мохаммед со своим друзьями. Веб это нарисовано под дик​товку мусульманской фантазий; конечно, рукой Несравненно более смелой, чем искусной,
Шамиль долго рассматривал эти рисунки и толковал по-аварски своему сыну и мюриду ХйдЖи-Мохаммеду главный смысл каждого изображения. Когда дошли до страницы, па которой размещены пророки и свитые в разрисованном раю, Шамиль, увидев Место и Положение Мохйммеда, важным ИМамскиМ тоном сказал своему сыну и мюриду; «Клянусь богом —это Верно: и тик видел его в Последний раз» (ко​нечно, в изображении или во сне, хоти то или другое имам, вероятно, принимает за откровение),
Шамиль фанатик, и делает и делал все по убеждению. Между тем у него много доброго и готовности к добру. При​творства в нем я не заметил. Главную черту его характера я понял так: исполнение всего того, что внушало ему убежде​ние, он подчинял правилам, диктованным холодным умом с малым участием сердца, если не вовсе без этого участия. Содержание всех его писем, приказов, надписей на знаках отличия и песен, им сочиненных,— все это вместе доказы​вает твердость его характера, его фанатизм. Хотя он вовсе не из сантиментальных, но часто он вздыхал при воспоми​нании о прошедшем. Два раза меня поразил его глубокий вздох.
Первый раз у меня, когда при обзоре моей восточной библиотеки он вспомнил, что и у него также была большая библиотека, которую совершенно разграбили его мюриды9). Второй раз --у него, когда он описывал смерть своего стар​шего сына, Джемалуд-Дина, который умер «от боли в груди и кашля» (чахотки), по-арабски «силл»1*.
'* Слово это было не известно Шамилю, равно как самая болезнь в известном у нас значении,  потому что в Дагестане этой болезни не бы​вает.
русскому правительству мусульманам он и его наибы между прочим писали: бегите, ради Аллаха, дабы вы могли причис​литься к мухаджирам! — Это было всегда одним из величай​ших соблазнов, привлекавших легкомысленных мусульман к грозному Шамилю, который в противном случае, в случае неповиновения Аллаху в его лице, угрожал им лишением имущества, детей и жизни в этом мире и адскими муками в будущем..
Мохаммед назвал жителей Медины, куда он бежал в на​чале своего поприща, почетным именем ансар81, т. е. помощ​ники, сподвижники, потому что они его приняли и содейство​вали его видам. Шамиль сделал то же. Жителей Ашильты и всех, которые безусловно принимали его, он назвал ансар. Это слово по своему религиозному значению равносильно слову мухаджир. Вот что говорит Коран о них: «Что касает​ся до мухаджиров и ансаров... то Аллах доволен ими, и они будут довольны им: он уготовил им сады райские, по кото​рым текут ручейки».
В другом месте: «Бог уже очистил грехи пророка, мухад​жиров и ансаров». На эти стихи и на другие в том же роде Шамиль часто делал ссылки во всех письмах своих к тем, которых он приглашал к мюридизму, джихаду. Шамиль да​вал имя асхаб (ученики, компаньоны) близким к себе мюри​дам, называя всех остальных общим именем мюрид.
Все эти и подобные тонкости придавали Шамилю высокое значение в глазах его подданных; в особенности он пользо​вался уважением различных легковерных обществ Дагестана, которые смотрели на него, как на наместника пророка.
Мохаммед диктовал свой Коран отрывками, которые пи​сались на лоскутах кожи и коры древесной82. Шамиль пере​давал свою волю мюридам и наибам на самых маленьких лоскутках бумаги. Я никогда не видел, чтобы его письма имели более трех вершков длины и двух вершков ширины. Это также была одна из утонченностей в подражании про​року, которыми Шамиль привлекал к себе народ.
Первое наименование, под которым он явился на сцене, было имам, как назывался и Казы-Мулла; потом он принял титул амируль-му'минина - - повелитель правоверных. В точ​ности не знаю, когда он принял это название, но видел его в письмах еще до 1848 года. Вот как начинались его письма: «От повелителя правоверных и имама мусульманского Ше-муиля».
Здесь кстати заметить, почему Шамиль переменил свое второе имя на Шемуиля. Повод к этому также основан, по моему мнению, на подражании и на видах благочестия. Из​вестно, что пророк сперва назывался Ахмад '*, потом Мохаммед, потом Махмуд, хотя остался известным под вторым своим именем. Шамиль поступил так же; конечно, второе имя может быть случайно было дано ему взамен Али, как мы говорили выше; но это не мешает нам думать, что если б этого случая не представилось и его имя не было изменено, как он говорит, его матерью, то он сам бы нашел к тому слу​чай, лишь бы иметь во всем сходство с пророком. Впрочем, Шамиль рассказал мне следующий анекдот, по какому поводу он переменил Шамиля в Шемуиля (и рассказанное похоже во всем на изменение Мохаммеда в Махмуда). Еще до имам-ства, когда Шамилю было лет двадцать шесть, он встретил на Дороге из одного аула в другой еврея. Случилось им ехать в одном направлении. В разговоре еврей спросил у своего спутника, как его зовут и тот отвечал — меня зовут Шамиль. «Как—воскликнул еврей,—разве у вас, у мусульман, есть такое имя? Ведь это наше имя, иудейское!» Действительно, евреи произносят имя Самуил — Шемуиль, а в скороговорке Шамуль, Шамьиль и т. п. Это открытие сделало такое впе​чатление на строгого мусульманина, что он решился во что бы то ни стало переменить это имя. «В книгах я читал,— говорил ттее имам,— что есть имя Шемуиль в числе древних пророков и патриархов, потому я предпочел его жидовскому имени и стал подписываться им». Конечно, имам хорошо знал, что настоящее еврейское имя и есть Шемуиль, которое дагестан​ские евреи исказили в Шамиль, Шамиль, но2* знал также, что это не простое имя, а имя чтимого священною историею пророка; потому с самого начала своего имамата он начал подписываться этим именем. С тех пор стали так называть его и все мюриды. Но в устах народа, в особенности у сосе​дей, он постоянно назывался Шамилем; вероятно, и в истории Дагестана он останется с этим именем.
Между именами Шамиль и Шемуиль нет никакого отно​шения к этимологии. Первое есть арабское слово и одно из ста одного имени бога, значит всеобъемлющий, и я никогда не слыхал, чтобы его употребляли как имя собственное, хотя

'* См. Коран, 61 гл. (ас-Сафф), ст. 6, в котором говорится, что Спа​ситель будто бы сказал израильтянам, что после него придет пророк, которому имя будет Ахмад, т. е. Мохаммед.
2* История пророков и патриархов у мусульман есть искаженная священная история, хотя часто мы встречаем у них и довольно верное искажение последней. Так. история Самуила почти верна с повествова-нием Библии. В некоторых историях Шемуиль пишется Ишмуиль.
многие, и даже большая часть имен божьих употребляются у мусульман как собственные имена. Второе (Шемуиль, Шемуель) есть имя еврейское, употребляемое у арабов толь​ко как собственно еврейское имя: оно значит выпрошенный у Господа и дано Самуилу потому, что мать его Анна (по-еврейски Ганна) со слезами просила бога о даровании ей сына, и бог услышал ее молитву (I Книга Царств, гл. I, стихн 11 и 20). Стало быть, сходство между этими именами совер​шенно случайное.
Я, кажется, об этом предмете слишком распространился, но это потому, что меня часто спрашивали, что значит Ша​миль, что значит Шемуиль и почему Шамиль подписывается последним именем.
Четыре года Шамиль имел главное место своего пребы​вания в Ашильте. В 1837 году он переселился в Черикат и Кехту83, где он пробыл два года. Тут он составил план даль​нейших действий своих84. В 1840 году85 он уже был силен до того, что его имя становилось страшным. До сих пор имам действовал дипломатически: снискивал к себе расположения духовных лиц и сильных беков и владельцев, но тут, увидев себя достаточно сильным, он сбросил с себя личину смирения и кротости и стал действовать самовластно: от него стало зависеть решение всякого дела, религиозного и политическо​го. Он начал, без всякого совещания с учеными, что он де​лывал прежде — жечь и истреблять целые аулы, жители кото​рых в чем-нибудь ему изменяли или не принимали его да'вата.
Письмо Шамиля к обществу чохскому, отличавшемуся преданностью России83, может дать понятие читателям на​шим, как грозный имам приглашал к себе горцев, ему непо​корных, как он их убеждал и как грозил им. Действительно, как он писал, так и сделал в этом случае и также поступал во всех подобных: Чох был разорен и совершенно уничтожен зимой 1847—1848 г., и мюриды соорудили там сильное укреп​ление. Такие примеры застращали непокорных Шамилю гор​цев и в скором времени он начал получать письма от мелких владельцев и духовных лиц Табасарана, Каракайтага и дру​гих подвластных России обществ с предложением осчастли​вить их принятием в число мухаджиров и для этого поспе​шить к их спасению от настоящей власти. В 1844 г. предался ему и Елисуйский султан, владетель 22 500 душ горцев Да-ниель-Бек87, который находился у пас на службе.
Так год от году силы Шамиля увеличивались несмотря на некоторые неудачи против наших кавказских героев,
Чтобы поддержать свое значение и упрочить его, Шамиль, еще с самого начала появления своего на сцене, прибегнул к обычному средству, на Востоке более чем где-либо почи​таемому,— к кровным родственным связям. Не знаю, на ком он был сперва женат, но двух дочерей своих выдал за двух сыновей уважаемого во всем Дагестане Джемалуд-Дина, своего бывшего муршида, а сына своего Казы-Мохаммеда позже женил на дочери Даниель-Бека.
В наших газетах пишут, что он сам был женат на дочери Джемалуд-Дина, но но мусульманскому закону это противо​речит замужеству его дочерей 88.
Сосредоточив в себе таким образом всю власть духовную и светскую, Шамиль умными и обдуманными распоряжения​ми и своим    поведением успел    расширить    границы своего имамата. Стоит только обратиться к газетам минувших лет с 1834 по 1857 год, чтобы понять до какой степени власти и значения дошел этот знаменитый владыка гор кавказских. Даже и этого не надо: обратите только внимание на возра​ставшее постепенно число наших войск на Кавказе с 1833 го​да по сие время и сравните армию левого фланга с числом войск всего кавказского корпуса в 1833 году —и вы оцените значение той враждебной силы, которая вызвала против себя такие полчища, почувствуете,    какою опасностию угрожало имя Шамиля всем племенам этого края. Здесь невольно повто​ришь: слава русскому оружию на Кавказе! слава князю Ба​рятинскому!
Я спросил Шамиля, до какой цифры доходило число его войск в самое счастливое время? Он, немного подумав и рас​считав со своим сыном, отвечал: до шестидесяти тысяч89 в разных пунктах его владений; когда он пошел на Грузию, было только двенадцать тысяч. Артиллерия у него до ста орудий 90.
Вся военная сила Шамиля делилась на кавалерию, кото​рая называлась по-арабски   «феварис»   (единственное число фарис), и на пехоту -- мешшат. Числительное соотношение пехоты к   кавалерии было   как пять к  семи.    Каждый полк у него состоял из тысячи человек (альф) и заключал в себе два    батальона или дивизиона    по пятисот человек    (хамса миа); в каждом батальоне или дивизионе было пять рот или эскадронов по сто человек (миа); рота делилась на два взво​да по пятидесяти человек (хамсин); и каждый взвод на пять капральств (амара). Полковой командир назывался раисуль-альф, т. е. начальник тысячи,    или тысячник;    дивизионный или батальонный - - раису хамса-миа - - пятисотник; ротный
В первом случае, хотя не было в нем притворства, одна-кож, можно думать, что он вздыхал не столько о потере книг, сколько о потере своих мюридов и об их поступках против него в последнее время. Может быть, еще он хотел показать нам, что лишение книг было тяжелее для него, чем лишение власти. Уезжая от меня, Шамиль просил посещать его, по​куда он здесь,
По краткости времени я мог быть у него только два раза, вечером 3-го и 7-го октября. В первый раз я просидел у него более трех часов. Посторонних никого не было. Принят был я весьма радушно. Горцы сидели вокруг своего имама и, не видя никого постороннего возле себя, конечно, могли на ми​нуту забыть, что они в плену. Шамиль сидел на диване и чи​тал историю Египта, манускрипт, который я послал ему в числе некоторых других, по его желанию, выраженному в письме ко мне от 6-го октября. Они, по-видимому, меня ждали, ибо только что я вошел и сел возле имама, по его приглашению, как он после приветствия сказал мне: «Я при​готовил для тебя вопрос».
Вопрос этот был о затмении солнца и луны, о чем он только что прочитал в упомянутой книге. Там сказано было, что во время управления одного из халифов фатимийских в одном и том же году было затмение Солнца и Луны, что предвещало несчастье. Здесь не могу не заметить о склонно-сти Шамиля читать более о тех исторических лицах, которые составили себе имя путем тариката. Так, в настоящем случае он был заинтересован судьбою счастливого искателя при​ключений и честолюбца Убейдуллы аль-Мегди, основателя фатимийской династии, начавшего свое поприще проповедью тариката9", Шамиль любил читать о подобных эпохах стра​стей человеческих, вероятно, для того, чтобы вспоминать и поверять свои действия там, где он видел успехи самозван​цев, и.искать утешения там, где он видел их поражение. По​следнее было, конечно, чаще.
Дело шло о затмении. Шамиль спросил, знают ли русские отчего бывают затмения? Верят ли они небесному предзна​менованию? Я начал свои объяснения на арабском языке, без которого нельзя говорить об ученых предметах с мусуль​манами, Я спросил бумаги и карандаша и нарисовал Солнце, Землю и Луну в их относительных положениях во время обоих затмений; они поняли очень ясно; но всякий раз, когда я говорил: Земля в своем кругообращении.,.—- Шамиль по​правлял меня: «Нет, не Земля, а Солнце». Тут я заметил, что я не ошибаюсь; прежние философы думали, что Солнце н все небо вертится вокруг Земли, а новые доказывают ясно, что Земля вертится вокруг Солнца,— но это все равно в отношении к затмению.
Шамиль объяснения мои понял хорошо, но призадумался немного.    Казы-Мухаммед с    большой    любознательностью слушал нас и в лице его можно была заметить удовольствие и готовность верить, что Земля вертится вокруг Солнца; то же я заметил в ученом мюриде Хаджи-Мохаммеде. Но фи​зиономия их переменилась, когда имам, сняв очки и положив книгу,    начал им говорить на аварском языке.    Он говорил довольно долго; я не понимаю этого языка, но из ссылок на Коран и другие религиозные книги, из которых он цитировал тексты по-арабски,  понятно было, что имам заметил готов​ность    своего сына и мюрида усвоить    плоды новой школы и не хотел, чтобы они отступили от древнего учения, освя​щенного Кораном    и предписывающего верить,    что Земля неподвижна.
Я повторил, что в отношении к затмению решительно все равно, вертится ли Земля вокруг Солнца или наоборот, таким образом, я видел преподающего имама. Любопытно было смотреть на внимание слушателей его. Глаза и лица, испол​ненные любопытства перед тем, когда я нарисовал на бумаге астрономическую задачу, теперь так серьезно были обраще​ны к имаму, что, кажется, никто из них даже не моргнул во все время толкования Шамиля о неподвижности Земли.
Второй вопрос, сделанный мне, относился к фотографии. Только что накануне были сняты с Шамиля и его свиты фотографические портреты, в первый раз в их жизни. Вопрос был возбужден Казы-Мохаммедом, который сперва обратился на аварском языке к отцу и потом, с его дозволения, ко мне. Тут ничего предосудительного не могло быть: о фотографии пет положения в Коране. Трудно было мне решить этот во​прос без предварительного объяснения некоторых понятий о законах оптики и химии, но и этого объяснения нельзя бы​ло сделать на языках, на которых эти науки вовсе не разра​ботаны.
Мне пришла в голову удачная мысль, с помощью которой я мог угодить Шамилю ив особенности его сыну. Я взял за руку Казы-Мохаммеда и поставил его пред зеркалом.
-  Видите свое изображение в   зеркале? - - спросил я   у него.
-  Вижу во весь рост и очень ясно.
-   Как   мы    видим себя   в    зеркале? - - продолжал я,— Отчего это происходит? Что это значит?   Все эти   вопросы относятся до науки, называемой у арабов ильму ру'ет, по нашему оптика. Ныне другая наука, называемая химия, по-арабски кимия.
Только что я произнес кимия, Казы-Мохаммед подхватил: древние философы посредством химии делали золото из вся​ких металлов... Шамиль, по-видимому, не-верит этому; ско​рее он верит, что философы-мистики в древности делали золото из ничего,— но не посредством кимия, а посредством знания, принадлежащего науке букв и квадратов. Так, по крайней мере, я понял, когда он отвечал сыну: это через хуруф и аукаф делали золото...
Я не противоречил им, только сказал, что химия у арабов была то же, что химия у нас, но эта наука тогда далеко не была так разработана, как теперь, и притом тогда она мало-по-малу в понятии народов и ученых исключительно стала считаться средством делать золото, во вред действительному ее назначению. Объяснив затем, к чему у нас служит химия, я продолжал: наука химия научила нас ныне найти средство, чтобы изображение наше, которое мы видим в зеркале или во всяком полированном металле, оставалось там навсегда или, по крайней мере, на долгое время. «А! я понял! я по​нял!— сказал Казы-Мохаммед с непритворным восторгом,— как это умно».— «Кто открыл это средство,— спросил Хад-жи-Мохаммед, — мусульманин?» - - «Нет, — отвечал я,— от​крыл его один из французов не очень давно».
Сын Шамиля при всяком подобном замечании удивлялся, как это европейские ученые, столь глубоко изучившие и знаю​щие все, до сих пор еще не мусульмане! Они беспрестанно выражали это удивление между собою, говорили мне люди, их посещавшие. Хотя подобное явление и показывает присут​ствие в них сильного убеждения в превосходстве и прелести ислама, тем не менее это может послужить первым шагом к свободному исследованию истины, особенно для ума све​жего и любознательного. Делающему чаще такие вопросы самому себе, если они искренни и основаны на истинном лю-бознании, предстоит в его собственней голове один из двух ответов: «Они [европейцы] слишком ослеплены, чтобы видеть истину», или «Они, верно, не признают ислам истинным пу​тем к небу и нас считают в заблуждении».
Первый может быть внушен фанатизмом, второй будет простой силлогизм. Каждый из них, положим, представлял бы крайность; возьмем середину, наиболее легкую для вся​кого умозаключения и, без сомнения, размышление и хлад​нокровное исследование различных предметов европейской жизни и науки может просветить не один азиатский ум, об​леченный в грубую оболочку мусульманских предрассудков, но не совершенно еще подавленный ими.
Казы-Мохаммед — молодой человек со способностями и любознанием; и то и другое в нем гораздо сильнее, чем многие, видевшие его, могли заключить из его физиономии. Он родился в 1833 году, ровно через шесть месяцев после убиения Казы-Муллы, Отец назвал своего новорожденного сына в честь муршида его именем, как назвал первого своего сына в честь первого своего муршида Джёмалуд-Дином. Казы-Мохаммед очень походит на своего отца и ростом, и складом лица, и холодным и неподвижным взглядом. Но как тот, так и другой, особенно Шамиль, принимают другой характер физиономии в беседе, занимающей их; в таких слу​чаях глаза их оживляются и выражение лиц беспрестанно изменяется. В спокойном состоянии они кажутся безжизнен​ными, вялыми.
Шамиль вообще мало выказывал удивления при виде всего того, чему не могут не дивиться даже те, которые еже​дневно любуются изяществом, роскошью и разными диковин​ками столицы. Он говорил обо всем довольно хладнокровно, конечно, отдавая полную справедливость предприимчивости русских и изяществу их вкуса.
Но один предмет сильно тревожил в нем чувство удив​ления: это наш Кронштадт, наши военные корабли, которые по понятной аналогии напоминали ему кавказские ущелья и неприступные скалы. Об этом он часто поговаривал с не​притворным участием. Это, конечно, свидетельствует о его высоком военном гении.
Уезжая отсюда, Шамиль написал ко мне письмо, прося прислать ему несколько арабских книг из моей библиотеки, для того, чтобы делить с ними свою скуку в Калуге. Письмо это очень чувствительное и учтиво. Я не только исполнил желание Шамиля, но и прибавил к числу просимых ману​скриптов еще несколько других.
Шамиль и его свита очень довольны своею судьбою и, кажется, счастливы, в особенности мштостию монарха, о ко​торой беспрестанно говорят, и приветливым вниманием всех русских96; все это они в значительной степени приписывают великодушию и благородству своего победителя, князя Баря​тинского. Вообще поведение Шамиля в продолжение его пре​бывания в Петербурге отличается замечательным тактом и делает честь его уму, что и оценено достойно нашей пуб​ликой.
КОММЕНТАРИИ
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1 25 августа 1859 г. Шамиль был пленен. Этим актом завершилась длившаяся более 25 лет борьба по подавлению движения горцев Даге​стана и Чечня под флагом мюридизма. (АКАК, т. XII, с, 707; Эсадзе С, Штурм Гуниба и пленение Шамиля.— Тифлис, 1909).
2 Пленного Шамиля привезли в Петербург, В связи с этим, по сло​вам Н. Г. Чернышевского, «была приготовлена великолепная иллюмина​ция, какой еще никогда не было в Петербурге, даже та, которую устраи​вали во время коронации, далеко не так была блистательна как нынеш​няя... Здесь (т. е. в Петербурге) много говорят о плене Шамиля, Для него приготовлено-помещение в Таврическом дворце и вообще он'будет принят с большим почетом; насмотревшись на него, предложат ему для жительства Казань или Киев.» (Чернышевский Н. Г. Поли собр. соч.— М., 1953, т. XIV, с. 381).
3  Во время    подавления движения под флагом'    мюридизма погибло множество людей с обеих сторон. «Слава богу,— писал Н. Г. Чернышев​ский,—теперь Кавказ не будет поглощать ежегодно 25 тыс. русских сол​дат;  одна из этих  язв,  которая истощала  Россию — закроется».   (Черны​шевский Н. Г.  Поли. собр. соч., т. XIV, с. 381).
4  М. Казем-Бек еще в  молодые годы принял пресвитерианское веро​учение и как христианин особое значение придавал «христианскому про​свещению» (см. предисловие к настоящему изданию),
5  ал-Мамун  --   седьмой   аббасидский   халиф,   правил   в   813—833   гг. (Босворт К. Э.  Мусульманские династии.— М., 1971, с. 32).
6  Бабек   (настоящее имя  Гасан)  --с 816 г. руководитель аитиараб-ского антифеодального движения хуррамитов, которые не признавали ислам. выступали  за  ликвидацию  феодальной  зависимости  крестьян  и .передачу всей земли  свободным  общинам.  В 819—827  гг.  возглавляемые Бабеком повстанцы нанесли ряд чувствительных ударов войскам арабских намест​ников в Азербайджане; вслед за этим восстание охватило Грузию, Арме​нию и ряд областей Ирана. Для подавления движения хуррамитсв арабы вынуждены были направить в    Азербайджан огромную вооруженную до зубов армию, которая всей мощью обрушилась на повстанцев. Хуррамиты
мужественно защищали каждую пядь родной земли, но в критический момент Бабеку изменили примкнувшие к движению временные попутчи​ки — феодалы. В результате массированного наступления арабских войск в 837 г. пал последний оплот повстанцев — Бардза. Бабек, которому с небольшой группой сподвижников удалось выйти из окружения, вскоре был выдан арабскому командованию одним из феодалов и в сентябре 837 г. казнен. (История Азербайджана, т. I.— Баку, 1958, с. 117—124). Выдающегося вожака крестьянских масс Азербайджана М. Казем-Бек в силу своей классовой ограниченности непочтительно именует лжепро​роком.
7 Халиф   (букв.— тот,   кто  следует  после,  преемник,  заместитель)   -титул верховных правителей — преемников Мухаммеда после его смерти в 622 г. в Медине. Халиф объединял в своих руках духовную и светскую власть.   (Беляев Е. А. Арабы, ислам и арабский халифат в раннее сред​невековье.—М„ 1966, с. 133).
*• ал-Му'тасим — девятый аббасидский халиф, правил в 833—842 гг. (Босворт К. Э. Указ, соч., с. 32).
9  Антифеодальное восстание в Иране 1848—1852 гг.   Движущей силой бабидского восстания были крестьяне и ремесленники, городская беднота и   мелкие  торговцы.   Возглавил  выступление  организатор   секты   бабидов Сейид Али-Мухаммед   (1820—1850), объявивший себя Бвбом   (букв.—во​рота), через которого  12-й имам шиитов Махдя передает свою волю на​роду.   (Подробно о Бабе и бабидском движении см. Токарев С. А. Рели​гия в истории народов мира.—М.,  1965, с. 495—520; Крыведев И. А. Ис​тория религии, т. 2.—М., 1976, с. 296—343).
10  Буддизм — одна из    трех мировых    религий,    возникшая в VI в. до н. э.   в Индии. Распространен преимущественно в странах Юго-Восточ​ной Азии. На территории СССР утвердился в Бурятии в XVIII в.; в Да​гестане следов буддизма не отмечено.
11   Зороастризм — государственная  религия  сасанидского Ирана. На​звана по имени Зороастра   (Заратуштры), место и время жизни которого окончательно не установлены. Большинство исследователей возникновение зороастризма относит к VII в. до н. э. Зороастризму свойственно призна​ние двух  начал,  правящих  миром,— бога добра  Ахуромозда  и  бога  зла Анхра-Маныо; их борьба, согласно учению Зороастра, и определяла жизнь индивида и человеческую историю.  (Струве В. В. Родина зороастризма.— СВ,   1948,  №  5;  Дьяконов   И.  М.   История  Мидии—М.,   1956;  Дандама-ев М.-А. Иран при первых ахолинизах.—М., 1963).
12 Как и во всех других религиях, возникших в классовом обществе, в исламе происходила борьба между различными течениями и направле​ниями. Разногласия в среде мусульман приобрели особо острый характер после смерти Мухаммеда, и со временем ислам разделился на два суще​ствующих и поныне направления — суннитское и шиитское. Сунниты, счи​тающиеся представителями ортодоксального правоверного толка, наряду с основной священной книгой мусульман —' Кораном, признают также сунну (в первоначальном смысле — путь, направление, по которому сле​дует идти; в переносном смысле — обычай, переданный от предков). Гла​вой мусульманской общины сунниты считают избираемого большинством халифа. Шииты, или «шпат Али» (партия Али), законными преемниками Мухаммеда признают только династию 12 имамов — Али и его прямых потомков. В середине -XII в. в период вооруженной борьбы между сун​нитами и шиитами возникла секта хариджитов («повстанцы»). Сектанты представляли халифа выразителем интересов общины и поэтому считали, что халифом может быть избран любой человек, знающий вероучение ис​лама. Основываясь на этом, они объявили претендовавших на сан халифа Али и Муавию низложенными. Позже, мстя за расправу с хариджит-скими отрядами, сектанты убили. Али. Получив первоначально популяр​ность среди народных масс, секта хариджитов под натиском халифских войск постепенно стала ослабевать; в ней обособилась группа ибанитов, ставивших своей основной задачей пропаганду хариджитских догматов, ставивших своей основной задачей пропаганду хариджитских догматов, и.азракитов, считавших необходимым вести «священную войну» со всеми мусульманами, не придерживающимися учения хариджитов. В X в. секта хариджитов утратила свое значение.
В VIII—IX вв. в связи с усилением феодальной эксплуатации образо​валась секта мутазилитов («обособившихся»), которые отрицали многие догматы ислама, в какой-то степени признавали свободу воли человека.
В халифате наряду с умеренными шиитами — "калсанитами, зейдита-ми, имамитами возникла близко стоявшая к крайним шиитам секта ис-маилитов, названная по имени Исмаила, сына 6-го шиитского имама Джа-фара ас-Садика, которого считали законным 7-ым имамом. Исмаилитские организации напоминали тайные общества. Крайние формы исмаи-лизма приобрело вероучение карматов, выступавших против хали​фата, отвергавших суннитскую идеологию и предписания культа ортодок​сального ислама. .В XI в. в исмаилизме возникло течение ассаинов, осно​вателем которого принято считать Хасана ибн Сабаха. Захватив в 1090г. укрепленный -замок Аламут-в горном районе Эльбруса, он стал первым шейхом ордена ассаинов. (Беляев Е. А. Мусульманское сектанство.— М., 1957; Петрушевский И. П. Ислам в Иране в VII—XV вв.—Л., 1966, с. 240—305; Бертельс А. Е. Насир и Хосров и исмаилизм.— М., 1958, с. 82—84; Строева Л. В. Государство исмаилитов в Иране в XI—XIII вв. -М., 1978, с. 32—60).
13 Суфизм— само название, как полагает большинство исламоведов, происходит от слова «суф» — «шерсть», «грубая шерстяная одежда*. Главным содержанием суфизма является аскетизм и аскетическое «бегство от мира». Установлено, что первоначально суфизм возник в низших слоях мусульманского духовенства как движение, направленное против неравен​ства. Отсюда в суфизме культ бедности, требование добывать средства  к жизни либо личным трудом, либо нищенством. В различных направле​ниях суфизма сложилось вероучение о стадиях «духовного совершенства». Большинство из них признают четыре стадии: 1. Шариат — закон, обяза​тельный для всех. Для суфиев эта стадия рассматривается как подготов​ка к мистическому пути. 2. Тарикат— путь к истине, к богу. «Термин этот появился уже в IX веке, первоначально обозначал различные морально-психологические методы, при помощи которых человек, ищущий самоусо​вершенствования, может быть направлен к этой цели кратчайшим путем» (Бертелы: Е. Э. Суфизм и суфийская литература.— М., 1956, с. 37). Тари​кат рассматривается как вторая стадия, предназначенная лишь для спо​собных (имеющих «глубокий ум») и испытывающих потребность всецело посвятить себя служению богу, подняться до духовного поклонение ему, удалившись от мирских забот и отрешившись от чувственного мира (См. § 2 настоящего издания), 3. Ма'рифат, 4, Хакикат, Для некоторых суфий ских школ характерно объединение последних двух ступеней в одну, но все суфии рассматривают ма'рифат и хакикат как доступные лишь свя​тым, имамам.
Согласно учению суфиев, каждый мусульманин, решивший удалиться от мирской суеты и посвятить себя служению богу, может стать мюридом мюршида (см. примеч.20), который и научит его тайнам тариката и прие​мам созерцания аллаха, В XII в. возникли суфийские организации в виде братств или монашеских орденов. Члены этих организаций — дервиши жили в завиях (рибанты, ханки, тенки), напоминающих монастыри со своими уставами и шейхами. Пропагандировавшееся суфиями учение с его призывами к аскетизму, отшельничеству, религиозному подвижничеству заслоняло и сдерживало классовую борьбу, а следовательно оказывало разлагающее, реакционное влияние на социально-политическое развитие общества ( Петрушевский И. П. Указ, соч., с. 310—350; Беляев Е. Л. Му​сульманское сектанство.— М., 1957).
14 Джихад (араб, «старание», «рвение», «борьба») — «священная вой​на», в которой, по не вполне ясному и противоречивому предписанию Корана, полагается участвовать каждому мусульманину, Основываясь на этом указании Корана, мусульманские проповедники считают джихад од​ной из обязанностей всех, исповедующих ислам. При этом одни мусуль​манские богословы полагают, что джихад — наступательная война, пред​принимаемая с целью расширить территорию мусульманских владений и обратить иноверцев в ислам, другие джихад представляют только обо​ронительной войной. Наш автор — сторонник первого мнения.
Газават (араб, «поход», «набег», «нашествие») -- одно из названий джихада. Погибший в ходе газавата объявлялся мучеником, которому якобы уготовано место в раю. В период арабских завоеваний в VII— X вв. теория газавата служила идеологическим обоснованием завоеватель​ных войн халифата. Позже идеи газавата использовались в захватниче​ских целях Оттоманской империей, а также лидерами панисламизма.
Иногда газават выдвигался мусульманским духовенством как лозунг борь​бы за национальное освобождение, однако идея «священной войны», раз​жигая нетерпимость к иноверцам, подменяя классовые интересы трудя​щихся масс религиозной принадлежностью, вела к замкнутости, отчуж​дению от борьбы других народов, приводила к слепому подчинению фео​дально-клерикальной знати и тем самым сужала и ослабляла базу движе​ния, в котором, участвовали народные массы. (Смирнов Н. А. Мюридизм на Кавказе.—М., 1962; Климович Л. И. Ислам.—М., 1962).
16 Мюрид (араб, «желающий», «стремящийся»; послушник, обязанный беспрекословно подчиняться шейху) — мусульманин, посвятивший себя духовному совершенствованию. Мюрид обязан выполнять все установле​ния шариата, проводить все время в посте и молитвах.
16  Салман ибн Рабиа был убит в Баланджори в 652/3 г. х.
17    См. примеч. 13.
18  Имеется в виду персонаж знаменитой поэмы «Лейли и Меджнун» гениального азербайджанского поэта Низами Гянджеви.
, 19 Хиджра (араб, «переселение») — вынужденное переселение Мухам​меда и его последователей из Мекки в Медину в 622 г. Лица, участвовав​шие в хиджре, получили название мухаджир (мн. ч. мухаджирун) — пе​реселенец. При халифе Омаре (634—644) около 638 г. хиджра была объ​явлена началом мусульманского летоисчисления. (Петрушевский И. П. Указ, соч., с. 22).
• 20 Муршид (араб.)—руководитель, наставник, проповедник.
21  Да'ват   (араб.)—приглашение, призыв;  распространение, агитация.
22   Омейядские халифы были выходцами из двух разных ветвей рода умайа — суфйанидов, получивших название по имени отца первого омей-ядского халифа  Муавии—Абу-Суфйана ибн  Харба  ибн Умайи, и  марва-нидов,  которые вели  свое происхождение   от   двоюродного   брата   Абу-Суфйана аль-Хакима ибн Абу-л Аса ибн Умайи.   (Босворт К. Э,    Указ, соч., с. 29).
23  Умар   нбн   Абу   ал-Азиз — восьмой    омейядский    халиф,    правил в 717—720 гг.. (Босворт К. Э. Указ, соч., с. 29).
24   Марван  II ал-Химор --  14-ый, последний омейядский халиф, пра​вил в 744—754 гг. (Босворт К. Э. Указ, соч., с. 29).
25  ас-Саффах  - -   певрый   аббасйдский   халиф,  правил   в   749—754 гг. (Босворт К. Э. Указ, соч., с. 32).
28   Аббасидская   династия   вела   происхождение  от   дяди   Мухаммеда Аббаса из мекканского рода хашим.    Аббасиды правили в    749—1258 гг.
27  Автор излагает господствовавшую в дворянско-буржуазной историо​графии, но отвергнутую современной истерической; наукой версию, пред​ставляющую народы Кавказа потомками племен, загнанных в горы более сильными народами.
28  М. Казем-Бек допускает ошибку, утверждая, что ислам утвердился
в Дагестане в IX в.
89 Одна из 4 мусульманских правоверных школ -- мазхабов (араб. «путь», «образ действия», «доктрина, толк, школа»). Основателем-эпо​нимом этого мазхаба был Мухаммед ибн Идрис аш-Шафйи (767—819), пытавшийся объединить мазхабы Абу Ханифы и Малика ибн Анаса. На​ряду с мусульманами Египта, Ливана, Сирии мазхаба аш-Шафии при​держиваются верующие Дагестана и Чечено-Ингушетии. (Массэ А. Ис​лам.—М„ 1969, с, 90; Керимов Г. М, Шариат;—М., 1978, с. 18—19).
Зи В середине XIII в. Хулагу-хан, направленный каганом Муню, по​корял обширную территорию. На захваченных землях от р. Аму-Дарьи на запад до Средиземного моря и от Дербента на юг до Персидского залива образовался пятый по счету монгольский улус, известный под названием улуса Хулагидов. Его правители именовались ильханами—владыками народа. Золотая Орда, в надежде подчинить своей власти ху-лагидов, начала борьбу с ними, В 1262—1318 гг. золотоордынцы соверши​ли 5 крупных походов в Закавказье, причем походы 1262 и 1265 гг. воз​главлял Берке. Во время последнего набега он умер, а его .войска были разбиты; не принесли золотоордынцам успеха и последующие попытки покорить хулагидов, под властью которых оставались часть Закавказья, Иран и Сирия. Лишь в конце XIV в. после ожесточенной борьбы Ширван добился независимости и его правителем стал видный государственный деятель и дипломат Ибрахим Дербенди (1382—1417).
31 В начале XVI в. шахский Иран и Оттоманская Порта стали на путь широких завоеваний на Кавказе. В связи с этим Закавказье превра​тилось в арену ожесточенной борьбы между захватчиками; Военные дей​ствия, продолжавшиеся с переменным успехом не одно десятилетие, за вершились лишь в 1555 г. подписанием мирного договора, согласно кото​рому. Западная Грузия и Армения попали под власть турецкого султана, а остальная часть Закавказья отошла, к Ирану. Однако уже в 1578 г. Порта вновь начала войну, завершившуюся в 1590 г, заключением уни​зительного для шаха договора — теперь все Закавказье оказалось иод господством Оттоманской империи. Наступивший мир: был недолговечным и в 1602 г. борьба за владение .Кавказом: снова :,обострилась, В 1612 г. Иран принудил Порту подписать мирный договор, подтверждающий усло​вия договора 1555 г. В 1616—1617 гг, военные .действия, приносившие неисчислимые бедствия народам . Закавказья, возобновились. И на этот раз более удачливым оказался шахский Иран, добившийся признания Пор-той.своего суверенитета над Дербентом и его округой.
32 В условиях постоянной борьбы с внешними врагами экономически и политически раздробленные, раздираемые непрекращающимися фео​дальными распрями, народы Кавказа . оказались вынужденными искать защиты и помощи. Начиная с XVI в, владения Кавказа не раз обраща​лись к России с просьбой принять их под свое покровительство. Такого рода обращения участились в начале XVIII в. .в.связи с осложнением внешнеполитической обстановки как следствием агрессивных .устремлений
турецкого султана. Лишь летом 1722 г. Петр I предпринял поход на Кав​каз. Владетели равнинного Дагестана встретили Петра I и преподнесли ему богатые подарки. 23 августа Петр вступил в Дербент, «Наиб сего го​рода,— писал Петр I в сенат,— встретил нас и ключ поднес от ворот. Правда, что сне люди нелицемерною любовью приняли и так нам рады, как бы своих из осады выручили» (Соловьев С. М. История России, кн. :1У, т. XVI—XX, с. 677). Тогда же к Петру 1 явились представители Шемахи, Сальян, Решта, Баку, Тифлиса,Еревана и других мест, прося поддержки и принятия их в подданство России. Вскоре, однако, Петр с основными силами вернулся в Россию. Весной 1723 г. на Кавказ вторглись войска султана. Напутанный этим, иранский шах пошел на заключение договора с Россией, признававшего за ней право на прикаспийские про​винции. Это еще более обострило турецко-русские отношения, но войну, казавшуюся неизбежной, удалось отвести благодаря подписанному в июле 1724 г. Константинопольскому договору, по которому султан при​знавал за Россией прикаспийские провинции как добровольно присоеди​нившиеся. Эти провинции, однако, оставались в составе России недолго. В 1735 г. по условиям Гянджинского договора с Ираном, южная грани​ца России из Северного Азербайджана была перенесена на р. Терек. (Арутюняи П. Т. Освободительное движение армянского народа в пер​вой четверти XVII века,—М., 1954; Пайчадзе Г. Г. Русско-грузинские от​ношения в 1725—1735 гг.—Тбилиси, 1965; Абдуллаев Г. Б,: Азербайджан в XVIII веке и взаимоотношения его с Россией.— Баку, 1965; Алиев Ф. М. Антииранские выступления и борьба против турецкой оккупации в Азер​байджане в первой половине XVIII века.—Баку, 1975),
38 Надир-шах - - «завоеватель вселенной», как он себя хвастливо называл, около 10 лет вел борьбу за покорение Дагестана. Вопреки ут​верждению нашего автора, Надир-шаху, неоднократно предпринимавшему опустошительные походы в страну гор, покорить ее так и не удалось. Более того, отряды горцев, отступая с боями, завлекли Надира вглубь и в исторической битве в Андаляне разбили его войско. «Поражение,— доносил французский посол при русском дворе де ла Шетарди,—тем бо​лее значительно, что Кули-хан (Надир) дал заманить себя в ловушку и попал в ущелье, где скрытые с двух сторон войска проявили ужасную резню над большею частью его армии» (Сб. РИО, т. 96, док. III). Не сми​рившись с поражением, Надир вплоть до своей смерти весной 1747 г. не оставлял мысли завоевать Дагестан, но сделать это так и не сумел. Го​сударство его, представлявшее собой конгломерат народностей и племен, распалось.
34 После смерти Надира и изгнания шахских войск «из этого края тотчас же в каждой области явились владетели, независимые друг от друга» (Бакиханов А.-К. Гюлистан-Ирам.—Баку. 1926, с. 127). Однако образование ханств ни в коем случае нельзя механически связывать толь​ко со смертью Надира, Процесс этот имел глубокие социально-экономические корни, он был обусловлен цазвитием социальных отношений и подго​тавливался всей предшествовавшей историей (Абдуллаев Г. Б. Указ, соч., с. 71). В этот же период (середина XVIII в.) возникло и Дербентское ханство, однако независимость оно сохраняло недолго — использовав бла​гоприятную внутреннюю и внешнюю обстановку, его в 60-х гг. XVIII в. присоединил к своему владению Фатали-хан кубинский.
15 Взаимоотношения Дербентского владения с Россией установились исстари. В 1775 г. в благодарность за помощь и поддержку Фатали-хан отправил ключи Дербента Екатерине II и просил принять его владение в подданство России (Бутков П. Г. Материалы по истории Кавказа с 1722 по 1803 гг., ч. III.—СПб., 1869, с. 138). Однако Россия, не желая осложнять международную обстановку, не решилась пойти на включение Дербентского ханства в состав своих территорий (Архив Государственно​го совета, ч. 2.—СПб., 1869, с. 787—789). В 1796 г., после страшного разорения Тифлиса Ага-Мухаммед-ханом и просьб владетелей Кавказа, русское правительство снарядило на Кавказ экспедиционный корпус под .командованием ген. В. Зубова, Русские войска, всюду встречая «помощь и содействие» (Алкадари Г.-Э. Асари Дагестан. — Махачкала, 1929, стр. 102), подошли к Дербенту. Правитель города Ших-али-хан намерен был сопротивляться, но под давлением сторонников России, добившихся сдачи города, вынужден был отказаться от своих планов. В. Зубов всту-пиЛ' в Дербент без всякого сопротивления. Правительницей города была назначена сестра хана Переджи-ханум, известная своей ориентацией на Россию. Ших-али-хан, воспользовавшись оплошностью охраны, бежал в Кубу. По смерти Екатерины II и уходе войск ген. Зубова он вновь стал ханом Дербента. В 1799 г. Ших-али-хан вступил в подданство России и был возведен в чин 3 класса (Материалы .по истории Дагестана и Чеч​ни.— Махачкала, 1940, с. 57—58). Во время развязанной Ираном русско-иранской войны 1804—1813 гг., когда русские войска, сопровождаемые отрядом феодального владетеля Дагестана шамхала, двинулись на юг, го​рожане Дербента, «возмущаясь беспорядочными действиями Ших-али-ха-на, изгнали его и, избрав своим представителем Али-Пенах-бека, отправи​ли депутацию навстречу русским. 21 июля 1806 г., сопровождаемые «ог​ромной толпою горожан», русские войска вступили в Дербент. «При сем добровольном покорении,— доносил ген. Глазенап,—- жители дербентские..,, сами выгнавшие непокорного Ших-али-хана дербентского..., на другой день приведены к присяге на вечную верность и подданство России» (ЦГИАГ, ф. 16, д. 370, л. I; ЦГВИА, ф. ВУА, д. 6164, ч. 56, л. 25—28). 38 Мюридизм — мистическое направление, руководствующееся идеями суфизма (мистико-аскетическое течение в исламе) и особенно его состав​ной частью — тарикатом (начальная ступень религиозной обработки и подготовки дервишей—см. примеч.13), требующим от членов секты бес​прекословного подчинения своему религиозному наставнику -- мюршиду (см. примеч.20). О времени и путях проникновения тариката на Кавказ
в исторической литературе высказывались самые различные мнения, од​нако большинство кавказоведов полагает, что тарикат накшбандийского толка получил распространение здесь задолго до XIX в. (наш автор счи​тает, что следы мюридизма прослеживаются в Дагестане с Х\'в.) и мирно уживался с существовавшими порядками. Политическую окраску мюри​дизм стал принимать лишь после того, как с вероучением тариката соеди​нили идею газавата (см. примеч.14). Причем первое время «благочестивые тарикатисты выступали против объявления газавата. А когда будущий первый имам Гази-Магомед стал проповедовать газават, Мюршид Дже​мал-эд-Дин казикумухский, указав на несовместимость тариката накши-бандийского толка и газавата, советовал Рази-Магомеду оставить такой образ действий, если он называется мюридом в тарикате» (Сб, свед, о кавказ. горцах.—Тифлис, 1896, с. 6). Джемал-эд-Дин запрещал и Ша​милю «подымать оружие» (Движение горцев Дагестана и Чечни в 20— 50 гг. XIX в.—Махачкала, 1959, с. 419—420). Стало быть, так называемый кавказский мюридизм, использовав идейные и организационные принципы накшбандийского ордена, провозгласил демагогические лозунги «равенст​ва всех мусульман» и освобождения их из-под власти «неверных» и при​знал газават - - «священную войну» против иноверцев — главным путем для достижения поставленных целей. Следует отметить, что даже после того, как мюршид Джемал-эд-Дин и его мюриды включились в движение горцев, они, т. е. мюриды тариката, не принимали непосредственное уча​стие в боевых действиях, предпочитая, чтобы за них сражались другие. В отличие от них не имевшие отношения к накшбандийскому тарикату так называемые наибские мюриды, чьи познания в религии ограничивались умением читать Коран, не понимая его содержание, считали необходимым участие в газавате. Последних было немного — каждый наиб имел 5—12 мюридов. Следовательно, если не считать всех участников движения мю​ридами, как делают некоторые авторы, собственно мюриды в общей массе составляли незначительное меньшинство. И были они «не столько с борю​щимся народом, сколько над народом» (Смирнов Н. А, Указ, соч., с. 147). Мюридизм же в целом является реакционной идеологией, он притуплял классовое самосознание, сдерживал классовую борьбу и проповедью на​ционально-религиозной исключительности изолировывал горцев от освобо​дительной борьбы русского народа и других народов Кавказа.
37   См. примеч.14 и ".
38   Осман — последний    из четырех  правоверных     («идущих правым путем») халифов, правил в 644—656 гг. (Босворт К. Э., Указ, соч., с. 27).
39   См. Абу Мухаммад Ахмад ибн А'сам ал-Куфи. Книга завоеваний: Извлечения по истории Азербайджана VII—IX вв.  'Перевод с арабского 3. М. Буниятова — Баку, 1981.
40  Неясно, откуда заимствованы автором эти сведения и кого именно он имеет в виду,    ссылаясь  на  одного ученого дагестанца,    списавшего «мимоходом» эти события. Известно, что источники дагестанского происхождения содержат сведения о совместной борьбе горцев Дагестана и ру-сов, «Когда обитатели Дагестана узнали об этом (т, е. о наступлении ара​бов— Ред.),-—говорится в источнике,— то их неверные собрались вместе, сопровождаемые войсками русов, которые всегда поровну делили с ними добро и зло. Они, с целью отразить мусульман и принести им бедствие, появились около города, называемого Чур» (Тарихи Дербент-наме, ярил. II.— Тифлис, 1898, с. 172; см. также Бакиханов, А.-К. Указ, соч., с, 62). Известно также, что предки горцев Дагестану принимали участие в походах русов в X в, в Закавказье (Сведения арабских авторов IX— X вв. о Кавказе, Армении и Азербайджане, /Пер. Н. А. Караулова.— СМОМПК, вып. 38, с. 47; Якубовский А. Ю. О русско-хазарских и рус-гко-кавказских отношениях в IX—X вв.— Изв. АН СССР, сер. истории, 1946, т. III, № 5, с. 467; Византийский современник, 1926, т. XXIV, с. 65). В 965 — 966 гг, Святослав предпринял поход против хазар. Имеются сведения, позволяющие полагать, что в этом походе вместе с аланами и адыгами, присоединившимися к русам после битвы на р. Т шина (приюк Кубани), участвовали горцы Дагестана (Бутков П. Г. Вести черкеса о князьях русских — Святославе и Мстиславе.— Северная пчела, 1850, № 99),
41 С  начала   IX  в.   арабы,  как  известно,   не  предпринимали  военных действии в Дагестане, а к середине этого столетия Севера-Восточный Кав​каз был фактически независим от халифата. До недавнего времени было принято считать, что исламизацию Дагестана завершили правители Шир-вана и Дербента, а  также сельджуки, Тимур и др. Несомненно, все они сыграли   значительную  роль  в  насаждении  ислама  в  Дагестане,  однако решающим фактором в распространении этой религии здесь явилась дея​тельность газиев (араб.— «воители за веру»). Объединенные в специальные отряды   (сарана), газин в Дагестане, так же как и в других местах, со​ставляли внушительную силу, с которой были вынуждены считаться даже местные  правители.   Отряды  газиев   формировались  из   местных   жителей и людей пришлых,    в том числе    выходцев из стран    Ближнего Востока. «Сословие борцов за веру имело, как все сословии на  Востоке, корпора​тивное устройство,  начальники добровольческих  дружин  нередко  пользо​вались официальным признанием»   (Бартольд В. В.   Соч., т.  I.— М, 1963, с. 273). Обычно отряды газиев во главе со своими начальниками  (раиса-ми)  располагались в специально устроенных опорных пунктах, методично н повседневно занимаясь распространением ислама. «В менее благочести​вые часы [алии охотились за  людьми»,  чтобы затем  продавать их  в  раб​ство (Минорский В. Ф.   История Ширвана и Дербента,— М,, 1963, с. 167— 168).   Таким   образом,   жители   Дагестана «частью силой, кровопролитием и разрушением, частью миром» были обращены в ислам  (Тарих Дагестан, в кн.: Тарихи Дербенд-наме, с. 175). Тем не менее даже в XVII—XVIII вв., особенно в высокогорных районах Северо-Западного Дагестана, сохраня-
лись  доисламские  верования  и   обряды — поклонение  камням,    деревьям и т. н,
42  Беспрерывные     нашествия   иноземных   захватчиков,     нескончаемые феодальные междоусобицы  послужили  причиной  того,  что средневековые восточные авторы   называли Дагестан «жилищем вражды», или «областью войны»  (дар ал-харб).  (См. Тарихи Дербенд-наме, с. 170); Вопросы исто​рии Дагеестана, вып. II.— Махачкала, 1975, с. 114).
43   Гамза и Аббас — дяди Мухаммеда из    мекканского рода    хашим.
м Али (602—661) — четвертый праведный халиф (с 656 г.), двоюрод​ный брат Мухаммеда и муж его дочери. В январе 661 г. при выходе из мечети был убит хариджитом. Его старший сын Хасзн, которого шииты считали вторым имамом, отказался от притязаний на халифат, взамен получив от Муавии 2 млн дирхемов. По смерти халифа Муавии (680) и кончине Хасана (669) шииты признали имамом второго сына Али — Хусейна, который выступил против омейядов. В октябре 680 г, в неравном бою близ Кербалы Хусейн погиб. Позже среди шиитов сложился его культ как мученика.
45  Точнее — кумухского.
46  В период второго похода в 1231—1239 гг.   монголы покорили Азер​байджан  и  заняли   Дербент.  Около  этого  же  времени   в   междоусобной войне  шамхал казикумухский  нанес  сильное  поражение  своему   недругу владетелю Кайтага. Несмотря на .разногласия среди местных правителей, вторгнувшиеся в Дагестан монголы встретили упорное сопротивление (осо​бенно   продолжительной   была   борьба   близ   сел.   Рича).   Только   весной 1240 г.   монголы подошли к Кази-Кумуху и после длительной -ожесточен​ной  битвы  захватили  его,  разрушив  до  основания   (История  Дагестана, т. I —М,. 1967, с. 203—205).
47  Об- ученых Дагестана  см. Бакиханов А.-К. Указ. соч.. с.   163-181; Алкадари Г.-Э. Указ, соч., с.  146—160; Али Каляев. Биография дагестан​ских   ученых.   Рук.   фонд   Ин-та   истории,   языка   и  литературы  ДагФАН СССР, ф, 25, оп. 1.
48  Автор  пользуется  неверной  терминологией, которая  была  принята среди дворянско-буржуазных историков.
49  М.     Казем-Бек  глубоко ошибался,  утверждая,  что  мюридизм  при хороших  руководителях  мог принести положительные результаты. Харак​теристику реакционности мюридизма см. в прим.36.
м Автор некритически использовал сведения русского ориенталиста середины XIX в. Н. В. Ханыкова, который ошибочно представлял шейха Мансура «уроженцем оренбургских степей» (Ханыков Н. В. О мюридизме и мюридах.—Газ. Кавказ, 1847, № 15). В действительности, шейх Ман-сур _ чеченец, уроженец сел. Алды; неграмотный пастух, выучивший наи​зусть 5 молитв, не понимая их содержания. В Бухаре он никогда не был (Вопросы истории религии и атеизма.—М,,. 1950, с. 22—23).
61 Джемал-эд-Дин казикумухский - - мюрид накшбандийского тари-ката. В молодости служил секретарем у Аслан-хана кюринского и казику-мухского. Со временем «Джемал, наскучив... мирскою суетою, отказался от управления и остался при хане как мирза» (Джемал ад-Дин. Адабул Марзия,—Сб. свед. о Кавказ, горцах, 1869, вып. 2, с. 3). Позднее он во​все отошел от службы у наиба, сделался шейхом тариката, за что под​вергся гонениям со стороны Аслан-хана, который как будто пытался даже убить его (Гаджиев В. Г. Абдурахман и его воспоминания.— Из истории дореволюционного Дагестана.:—Махачкала, 1976, с. 127).
а Автор глубоко ошибается, считая «склонность» к грабежам и набе​гам едва ли не врожденной чертой «мухаммеданских» народов Кавказа, Набеги на соседей, как правило, организовывали феодалы. Кстати сказать, чуть ниже сам Казем-Бек пишет, что организатором ряда набегов был изгнанный из Дербента Ших-али.-хан. Феодалам не так легко, как пола​гает наш автор, удавалось привлечь горцев к грабительским походам. Ших-али-хан для этого прибегал к обману, запугиванию, а чаще всего к под​купам. Известно, что есаулы Ших-али-хана ездили по аулам Дагестана и требовали, «чтоб из каждых двух домов был выставлен один боец, а которые не послушают, у того дом разорят и имения отняты будут» (АКАК, т. IV, с. 606). Со временем ни угрозы, ни подкупы не стали дей​ствовать на горцев, и сколько Ших-алн-хан ни старался, «начиная от Тар-ков до Койсу и до Кизляра, никто не согласен был принять сторону» быв​шего хана (АКАК, т. IV, с. 673).
53   Ряджбар  (перс.)  -- лично зависимый крестьянин, В ханствах этот термин обозначал то издольшиков, то особую категорию крестьян, заня​тых работой исключительно в личном хозяйстве своего господина  (Петру-шевский И. П.   Очерки по истории феодальных отношений Азербайджана и Армении.—Л., 1949, с. 316).
54  Автор  допускает  ошибку,  ставя  знак  равенства   между  царизмом и русским  народом.  Анализ  имеющегося  материала  не  оставляет  сомне​ния, что горцы тяготели к русскому народу и не раз обращались к России с просьбой  принять их под свое покровительство   (Гаджиев В.  Г.    Роль России в истории Дагестана.— М., 1965).
55   Фатали-хан   (1736—1789)   —   правитель   Кубинского,   а   с   1758   г. и Дербентского ханств. Крупный государственный деятель и дипломат, он сумел объединить  вокруг своего ханства почти все владения    Северного Азербайджана   вплоть  до  Ардебиля  на   юге.   Являлся  последовательным сторонником  сближения  с  Россией   (Левиатов  В.  Н.  Фатали-хан  Кубин​ский.— Изв. АН Азерб. ССР, серия историч.,   1946, вып. 4, № 9;  Абдул-лаев  Г.  Б.   Из истории Северо-Восточного    Азербайджана  в    60—80 гг. XVIII в.— Баку, 1958, с. 72).
56  См. примеч.35
57   Критикуя автора  «Путешествия по Востоку» И.  Березина, М. Ка-
зем-Бек неправ.  В   1806 г. дербентцы действительно отстранили Ших-али хана от управления ханством (см. примеч.35),
58  Уцмий,  шамхал,  майсум,  кади  —  титулы  феодальных   владетелей Дагестана — Кайтага, Тарки и Табасарана.
59   Кази-Мулла   (Гази-Магомед,   1795—1832)   --  аварский  узден,  пер​вый имам Дагестана и Чечни. В 20-х гг. XIX в. стал сторонником тарика-та  и  пропагандистом  мюридизма.  Провозгласив  себя имамом  в   1830 г., безуспешно пытался овладеть Хунзахом. В  1831  г. перенес военные дей​ствия   в  Северный  Дагестан,  где  одержал  ряд  побед.  Поддерживавшие Гази-Магомеда крестьяне шамхальства Тарковского, убедившись  в иллю​зорности надежд    на освобождение от феодальной эксплуатации,    стали отходить него. Под напором царских войск Гази-Магомед отступил в На​горный Дагестан и 17 октября 1830 г. при взятии Тимры был убит (Бер-же  А.  Кази-Мулла.— Кавказ,   1868, №  10;  Материалы по истории  Даге​стана и Чечни.— Махачкала, 1940, с. 283).
60  А.  П.  Ермолов   (1777—1861)   — генерал артиллерии,  главнокоман​дующий и  наместник царя на  Кавказе   (1816—1828).  Ермолов был чело​веком с очень сложным и противоречивым характером. Герой Отечествен​ной войны  1812 года, политик, которого дворянские революционеры про​чили в состав Верховного правительства обновленной России, государст​венный деятель, которому не доверял в последние годы Александр I и ко​торого    побаивался   в   первые    дни   своего    царствования     Николай   II (А. П. Ермолов. Материалы для биографии.— М., 1864, с. 446). Во время подавления  антирусских    выступлений  феодалов  на    Кавказе  в     1817— 1820 гг. Ермолов проявил излишнюю жестокость.
61   При А. П. Ермолове было начато изучение вопроса о статусе му​сульманского духовенства с целью выработки особого для него положе​ния,   однако решен этот вопрос   был лишь после    подавления движения горцев под предводительством Шамиля, В целом местное мусульманское духовенство было    оппозиционно    настроено к    существующему порядку, и не только в силу своей ориентации на исламский Восток, но и потому, что сам факт перехода мусульман в подданство страны, где государствен​ной религией было христианство, расценивался духовным сословием как угроза его привилегиям. Недоброе для себя и мусульманской религии ду​ховенство    Дагестана усмотрело и в действиях  Ермолова,    объявившего в 1819 г.,    что главный акушинский кади будет назначаться    кавказской администрацией, а в 1824 г. давшему «главному кадию г. Кубы, представ​ляющему все духовенство, краткое руководство, состоящее из семи пунк​тов» (Смирнов Н. А. Указ, соч., с. 77—78).
62   Имеются в виду русско-иранская   (1826—1828 гг.)  и  русско-турец​кая   (1828—1829 гг.)  войны. Как до начала, так и в ходе этих войн на Кавказ были засланы многочисленные агенты иранского шаха и турецкого султана с целью поднять горцев на борьбу с Россией, однако желаемых результатов им достичь не удалось. «В период русско-персидской войны,— доносил ген. А. П, Ермолов,— Дагестан не изменил верности своей в. и. в. и постоянством в поведении дал полезный пример другим торским наро​дам» (ЦГВИА, ф. ВУА д. 4200, л. 337). Во время войны с Портой в Дагес​тане, по свидетельству ген. Сипягина, было совершенно спокойно» (ЦГВИА, ф. ВУА д. 6230, л. 79). Русско-иранская война заверши​лась подписанием Туркыанчайского договора, который подтвердил усло​вия Гюлистанского мира 1813 г. и признал присоединение Восточной Ар​мении к России. Османская Порта, также потерпевшая поражение, в войне, подписала Андрианопольский мирный договор, согласно положениям ко​торого признала Северо-Западный Кавказ территорией, вошедшей в состав России.
83 Барятинский А. И. (1815—1879) — князь, . генерал-фельдмаршал, с 1856 г. командующий войсками и наместник царя на Кавказе. В 1859 г. пленил Шамиля (Зиссерман А. Фельдмаршал кн. Барятинский, т. 1—З.т~ М„ 1889—1891).
64 М. Казем-Бек причины, вызвавшие движение. горцев под водитель​ством Шамиля, видит в мюридизме и внешнеполитическом влиянии. Без​условно, внешние обстоятельства сыграли заметную роль в возникновении движения, но вызвано оно было прежде всего глубокими социально-поли​тическими причинами и в первую очередь усилением феодального, гнета и ужесточением кавказской политики самодержавия. «Приписывать мюри​дизму те волнения, которые начались в покоренном Дагестане,,, едва ли справедливо» (Добролюбов Н. А. Поли. собр. соч., т. IV.— Мг., 1937, с. 143). Скорее самые успехи мюридизма следует объяснить сложившейся в Дагестане и Чечено-Ингушетии обстановкой. «Идеи мюридизма полу​чили здесь распространение и приобрели политическое звучание лишь с того времени, когда произошло .соединение этих идей с массовым движе​нием горцев Северо-Восточного Кавказа». (Фадеев А. В. Кавказ в системе международных отношений 20—50 гг. XIX в.—М., 1957, с. 19).
66 Ариф — араб, «сведущий человек», «познавший бога».
66   Ирадет — араб, «соизволение» [бога].
67   Иршад —араб, «направление на [правильный] путь».
68   Шамиле родился в  1212 г. х.   (1797—1798)    в    сел. Гимри Копсу-булинского союза сельских общин в семье небогатого узденя Дингау-Ма-гома. Родовое имение, принадлежавшее Шамилю, «состояло из небольшо​го участка  пахотной  земли,  сада и  каменного дома  ценою в 200 руб.» (Движение горцев Дагестана и Чечни в 20—50 гг. XIX в., с. 688). После пленения Шамиля местом жительства ему и его многочисленному семей​ству был определен г. Калуга, В апреле 1869 г. Шамилю было разрешено совершить  хадж.    Умер он  в Медине     (Хроника  Мухаммеда  ал-Карахи о дагестанских  войнах  в    период Шамиля.— М.—Л.,  1941,    с. 308—309).
69   Гамзат-бек   (1789—1834)   родился   в   семье   аварского  бека   в  сел. Гоцатль. С самого начала принимал активное участие в движении горцев. Зимой 1830 г. был арестован в Закаталах и посажен в тифлисскую тюрьму, где содержался до тех пор, пока Асланхан казикумл'хекий, враждо​вавший с правительницей Аварского ханства Паху-бикег не добился его освобождения (Кавказский сборник, т. 32, ч. I, с. 112—116). Вернувшись в Дагестан, Гамзат-бек вновь включился в движение; а после смерти Га-зи-Магомеда добился признания себя имамом/ В 1834 г, он захватил Хунзах и истребил почти весь род аварских ханов (Неверовский. Истреб​ление аварских ханов в 1834 г,— СПб., 1848). В том же 1834 г. при вы​ходе из хунзахской мече'тй гГакцат-бек был убит молочными братьями ханов Аварии Османом и Хаджи-Муратом (не без участия и Ахмед-хана махтулинского), (Движение горцев Дагестана и Чечни..;, с. 685).
70  Автор ошибается — эти .события происходили 'осенью  1832 г. См. примеч.59
71   Шамиль был ранен в  грудь, и  все же ему удалось спастись бег​ством,. Около месяца он залечивал раны в сел. Ашал, где нашел приют вместе со своей семьей.
72   См. примеч.68
73   См. примеч.51
74   См. примеч.69
75Автор ошибается, утверждая, что все дагестанцы повиновались има​му. В действительности ни в описываемое время, ни позже не только весь Дагестан, но и большинство сел в самой Аварии не .подчинялись Гам-зат-беку. Поэтому-то он и принуждал повиноваться себе силой оружия.
76   См. примеч.69
77   В сел. Ашильту, откуда была, родом его мать, Шамиль переселился, убедившись, что в его родном ауле Гимри4 он не мог добиться послуша​ния жителей. Подражая во всем Мухаммеду, как правильно заметил Ка​зем-Бек, Шамиль сравнивал свой уход из Гимри в Ашильту с переселе​нием Мухаммеда из Мекки в Медину  (Хроника..., с. 76). В Ашильте Ша​миль прожил около 2 лет.
78   После смерти Гамзат-бека «собрание благородных ученых возложи​ло халифатство на Шамиля» (Хроника..., с..68).
'9 Большое число писем Шамиля хранится в настоящее время в Ру​кописном фонде Института истории, языка и литературы Дагестанского филиала АН СССР. Значительная часть их уже опубликована (см. Дви​жение горцев Дагестана и Чечни в 20—50 гг. XIX в.).
80 См. примеч.19
51 Ансар   (араб.,  ед.   ч.— насир) — помощники,  сторонники.
82  См. Крывелев И. А.  Указ, соч., т. II, с. 141.
83  Став  имамом,   Шамиль   развил    активную  деятельность,     собирая «войско,  добровольно  и  насильно»   (Хроника...,  с:  86).   К  Шамилю при​соединился чеченский отряд под предводительством Ташев-Хаджи. Чтобы не допустить    занятия Шамилем резиденции    аварского хана — Хунзаха, кавказское командование снарядило в нагорный Дагестан так называемую «аварскую экспедицию» под командованием ген. Фези. К нему в Хунзахе примкнули отряды Магомед-Мирзы-хана казикумухского и Ахмед-хана мехтулинского. В это же время были воздвигнуты укрепления в Бурунду-Кале, Зирани, Моксохе, Цатанихи и других местах. Предприняв наступ​ление, войска ген. Фези заняли часть обороняемого Шамилем сел. Телетль, но развить успех не смогли. В связи с этим при посредничестве Магомед-Мирзы-хана было заключено перемирие. Шамиль выдал заложником своего пленника Гамзата, а Кибит-Магомед — Ахмед-хана (Гаджи Али. Сказание очевидца о Шамиле.—Сб. свед. о Кавказ, горцах, 1873 г., вып. 7, с. 16). «Шамиль вернулся к своей семье, он нашел ее в сел. Черката», куда она бежала от преследования царских войск (Хроника.,., с. 82). Од​нако от борьбы Шамиль не отказался.
84  Шамиль ясно понимал, что для успешной борьбы необходимо слить воедино общества нагорного Дагестана. Для этого прежде всего ему на​добно было подчинить своей власти Аварское ханство, занять Хунзах, где в это время по поручению кавказского командования правил Хаджи-Му​рат. В 1835 г.  Шамилю удалось захватить сел. Гацатли, но покорить Ава​рию он так и не смог. В начале 1836 г. он снова сделал попытку овла​деть  Хунзахом,  но и  на  этот раз Хаджи-Мурат отразил его нападение.
85  Воспользовавшись  тем,  что кавказское командование было занято подавлением кубинского восстания и борьбой с повстанцами на Северо-Западном Кавказе,'Шамиль активизировал свои действия по объединению горских обществ. Движением оказались охвачены союзы сельских общин Койсубулу, Салатау, Гумбет, Анды и примыкающие к Дагестану районы Чечни. В 1839 г. кавказское командование предприняло двустороннее на​ступление  на  Дагестан:   с   юга  наступал  ген.   Головин,   с  севера — ген. Граббе. Пройдя с боями Ичкерию, Граббе обложил Новое Ахульго  (ук​репление с    обширными  пещерами  в    скалистых  горах  по    Андийскому Койсу).
86   Такого рода письма см. в: Движение горцев Дагестана и Чечни.;., с.-251—253,  254, 277—279, 453—544, 499—501 и др.
87   Генерал-майор Даниел-бек султан елисуйский  перешел на  сторону Шамиля в июне 1844 г.  (Движение горцев Дагестана и Чечни..., с. 476). Вскоре,    особенно после того,    как он выдал свою дочь замуж за сына имама  Гази-Магомеда, Даниел-бек стал ближайшим сподвижником Ша​миля. В  1859 г. он сдал крепость Ирыб и 2 августа перешел на сторону России (Хроника..., с. 247).
88   Шамиль был женат на дочери Джемал-эд-Дина — Захидат, а дочь имама была замужем за сыном Джемал-эд-Дина Абдурахманом.
89   Цифра    эта  несколько преувеличена.    По данным    Хаджи-Юсуфа, в 40-х годах XIX в. у Шамиля было 15 тыс. человек, из них 5880 конных и 8870 пеших. Данные кавказского командования, относящиеся к началу 40-х годов,    также    указывают на  15 тыс.    воинов    (ЦГВИА,    ф. ВУА, д. 6468, л. 9).
' За время правления Шамиля в имамате было отлито 40—50 пушек (Военный сборник, 1870, № 11, с. 180).
1 Значительное число знаков отличия хранится в собрании Объеди​ненного музея гор. Махачкала. Описание некоторых орденов, учрежденных в период правления Шамиля, см.: Спасский И. Г. Иностранные и русские ордена до 1917 г.—Л., 1963, с. 126—129.
32 См, примеч. К2
?:' Автором сочинения ал-Мизан ал-кубра (^Большие весы») является Абд ал-Ваххаб ибн Ахмед аш-Ша'рани (Египет) (ум. в 973 г. х—1565).
94 Летом 1859 г. во время вынужденного отступления Шамиля в горы Дагестана  вышедшие из  повиновения  горцы    не раз нападали    на  обоз имама   (Хроника..., с. 245—246), «Последствием этого было отбитие всего имущества имама» (Дневник полк. Руновского. АКАК, т. 12, с 1396). Сре​ди разграбленного помимо книг было «много драгоценных вещей», в том числе и  корона  Надир-шаха, доставшаяся  горцам  во время отступления шахских войск из Дагестана (АКАК, т. 12, с. 1408).
95  Убейдуллах ал-Мехди — основатель фатимидской династии, правил в 909—934 гг. (Босворт К. Э. Указ, соч., с. 78—80).
96  На пути следования из Дагестана в Петербург, и особенно в сто​лице, Шамилю были оказаны невиданные почести.-Среди подарков импе​ратрицы были драгоценности; как признавались горцы, «подобных  вещей мы не видывали»  (Хроника..., с. 293>. Шамиль «только и говорил о доб​роте государя и русского народа»,—писал встретившийся с ним аварец из сел. Урода Муртузали  (Гаджиев В. Г.     Новый источник из истории Да​гестана в XIX в.—в кн. Из истории дореволюционного Дагестана, с. 214). После пребывания  в  России  Шамиль  пришел к выводу, что если  горцы Дагестана  «будут  посещать  Россию  чаще,  то, ознакомившись  с русским народом и русской жизнью, они не поддадутся ни на какие красноречивые убеждения о пользе и необходимости объявлять газават против христиан» (Дневник полк. Руновского, с.  1403). Позже, в  1866 г., в знак сердечной благодарности   «и   глубокой  преданности»  Шамиль  со  своим  семейством присягнул на «верноподданство е. и. в. и в лице его... новому отечеству— России» (Движение горцев Дагестана и Чечни..., с. 693).
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